الاغراء ه الغنثهي » الاغماء ( ١*١‏ ) الغنى ٠‏ الغذي ٠»‏ الغواية 


5 375 ما - و 4 ٠.‏ ره 5 7 5 8 57 - / 
في شرح القاذوك #2 و الاعدرانئي #ل#عحصل حيندد الاقسام هبعة و عشرسص دصضرب المسعة فى ل 

ال غراء بالراء المهملة عند ['خساة هو معمول الزم المقدر و يكون صكر را صثل التحزير نحو اذاك اذاك 
اي الزم اخالك كذا نى الارشاد واللباب فاخاك مفعول به لالزم المقدر و هذا من المواضع الذي #جمب 
حذف الفعل فدها » 

الغشى بذم دن وسكون الشين المعجمة كما قبل و المشهور فقس الغدين هو تعطل اكثر 'قوى 


حجر كةٌ و له اضعف القاسب م ى "جوع ل ورالوجم أو رةه و اجدماع 1 العف "دي كله 'هى كذن! 0 


ال در امطلاح صوفية عجارت إسريت اراجدزءه نشوند بر ررى هرات ماسب و زذكا رهدا| 


كند دنر بصضد.. وت ود! فى 'طاتف إلأغائت » 


الى غماء بالدجم عذك الؤعهواء |ءة دءعرض الم صاغ أو عامسب عدددها كدءطل الققوى المدردة و اأ+عركة 


حرذة ١‏ راد: 85 عن لوءالها و اظيا. ر آثارها فهد خل قده» المسدي : اما عدن الإطاراء أن كن 3 يكن لتعطن اأضدعفه 


القلب وا جدماع اج ااه بسدسب (عقةه فى دإخله فلا تمدن صدفدا! فهو المسدى, امش و أت كان لآ ساخخلاء 


كك 


بطونى الدماع من لمخم غادظ فيجو تحصو ص وعدم الاعماء كذ!| 9 البرجددى ٠ه‏ ج. اصاخ الرموز الاغماء 


"2. 


عن كت حدودى الام راض الاغماء ضعفه اغىوى القاجدية يها ل اعمى 


ضعع القوى بعادة الداء فيد كل :ذه الغنتك 


عاد فهو مدةىى عان» د وك يط'اى عاى الصرع لأضف: كعكل ة# 


و١.. ٠.‏ و و- 0 ٠‏ 5-5 جو وا 3 ص 
اغيم بالعكسر و الذون وااقص, مهقابل الغغر وما تدع في فصل الراء ا'مهماج مى داب ا'هاء عن خلامة 


[اسارلك 'غذى على ما قال بعض العكماء هي سكون القلب بموعد الك تعالى و فال اهل الله الغذى الرضاء 


ددا 


بالموجون و الصد., رعا ى المفقود وقيل دوت القلسن 8 ا[ل12* وسءر! ان و قطع اتععال ورك العدل ع الغقال اننهوى » 


الغنى كالكريم نععت من الغذى في جامع الرصوز المتبادر من الغني خلاف الفقير كما نى العءس 


فيو صرى ام . اب رنى الاحددار ا لخدو تلدة دعر كاسسب ودر عائ وت و م م 522 لخصاب م ومسا 


.© 
و 


1 9 د 9 ا . ١‏ 
للفغطرة رّ [( محيددرهة لا الرىءه وصالك صاب سوه عا للكل وقد جاز مرف الردوة ع الاول رلا خذات/| اندهئ 


و #جدوع زه معان أخرة ى لعظ ' عقدر و در لطاذدف الاعارك مد كويد ذى درلغست صا حدسبب صال 3 5 
صودية عجارت اسنثك ازمائف نمام وس عَدى يي بذ'ات مذسة ىق وسرت مكر حدق وغذ ا عمال كمي مامكا 


الغواية بالغت و بالواو هى ساورلك طريق لا يوصل الى الدطالوب قيل لا نسام ذلك بل دي 
عجار عن دالة حصات ااسالكب 9 ا ردي دوذة وو_! لما يودلة الى المطاوب “#خطنا فيه فانيا بمعدى 
الضلاءة وو على مق'يا للهمدئول به عذدى |العدى'ء وهو ا+«س عجارة عن سس هاوتف لاط رق يوصا ل 0 ى المطاوب آنه 
مطارع للهداية و هي الدلائة و السلوك ايمس مطاوعا لادلالة و تعريفها بفقدان ما يوصل الى المطلوب باطل 


4م 


الغاية ١‏ «* !ا ) 


ايضا لاى منى تقاعد عن :عصيل المطالمب بالمرة و لم يسلكه طريقا اصلا فاقك لما يوصل اليها و ليس بغاو 
اعلا هكذ! يستفاد من حواشثى شرح المطالع فى الخطبة وقد مر في لفظ الضلالة » 
الغاية هي تطلق على معان صفها نوع من اذواع الزحافف وقد سبق في ندمل الفاء من باب اازاء المعبيم 
ومفها الظرف المقطوع عن الاضافة بعذنب المضاف اليه افظا مع كون الاضافة صرادة معذفى و بني المضافبت 
على الضم مثل قبل و بعد الى تبل هذا و بعد هذا والعق بالخايات لاغير ولا حسمب و ان لم يكوذا ظرفيى كما فى 
الارشاى و حواشيه و الغايات صى اامبنيات العاردة وهذ| المعنى مس مصطلوان الخساة ومنها الغرض ويسمى 
علة غادية ايضاو هى مالاجله اقدام الفاعل عاى نعله و هي ثابتة لكل فاءلى فعل بالقصى و الاخقيار غان 
الغاءلى انما يقصد الفعل لخرض فلا توجد فى الافعال ا'خد ر الاختيارية رلا في افعاله تعالى كد! ذكر (حمد جند في 
حاشية شرح الشمسية و قد سبق ايضا في فصل الضان |'معجمة وهي قد تضاف الى الفعل يقال ذاية الفعل 
وقد تضاف الى المفعول يقال غاية سافعل وقد حبق ني تقسيم العلوم المدونة قال قال شارح لشوريد 
اعلم ان العركات الاختيارية الصادرة عن (أعيوان لها صبان اربءعة صترتبة فالميدأ القريسب هو القوة المحركة 
المثبئة ني عضلة العضو و المبدأ الذي يليه هو الاجماع من القوة الشوقية و الابعد مذه هو تصور الملائم او المفاني 
ناذا ارتسم بالخغيل و التفكر صورة فى النفس تعركدت القوة الشوتية الى الاجماع #خدمقها القوة (أححوكة 
فى الاعضاء فما انتهى اليه الحركة و هو الوصول الى المنتهى هو غاية القرة اأعيوانية الحركة و ايس لها غارة 
غير ذلك و هواى الوصول الى المنتوى قد يكون غاية و غرضا للقوة الشوقية ايضا فان الانسان ريبما جر 
عن المقام في موضع و #خيل ذي نفسة صورة موضع اخر ناشتاق الى المقام فيه فدحرك نحرة و اتنهت 
حركقه اليه نغاية قوته الشوقية نفس ها انتهى اليه تحريك القوة المحركة و قد لا يكون لها غاية اخرى لكنى 
لايقتوصل اليها الا بالودول الى المنتوئى و فان الانسان قد يخخيل ه ي نفس صورة 8 لقائه أعبيب له فيشتاق و يخودرلكف 
الك مكاذة غتتنهي حركته الى ذالك المكان و لا يكون نفس ما إنته اليه حركةه نفس غاية القوة الشوقيه بل 
ى آخر لك ى يذبعه وتعصل بعدة رهو أقاء الدددسب ءا ى تقدور المغايرة بدن غايدي ( مدر كة و الشوقدة 
ن م تعتصل غاية الشوقية بعد الوصول الى المنتهئى فالعركة باطلة والنسبة الى الشوقية اذ 7 #عصل بها ما هو 
غاية لها وان حصلتك غايتها نهو خبران كان المبدأ هو التفكر اوعادة ان كان المجدأ هو | لدخيل مع خلق و ملعة 
نفصانية كاللعب باللعية او قصد ضروري ان كان المبد1 هو الخذيل مع طبيعة كالتنفس او مع مزاج 
كخركات المرذضى او عبمف و جزافت ان كان المبدأ هر الخخيل وحده من غير انضمام شيرى اليه و صنها سا 
يترتب على الفعل باعقبار كونه على طرف الفعل قالوا كل مصليوة وحكمة تترتسب على فعل الفاعل 
تصعئ غاية منى .. حدف انها ما وى طرف القعل و نهايثئة و تسدى فائدة ادرضا من حيرت تردّبها عليه فهما 


0 خ*|| ) الفاء ٠‏ الفديئ ٠‏ النفنت 


الغاية بمعذى الغرص و يفدذنى ى العاية بهذ! المعذئ (نها بيذ! المعذ ىل اعم دمن وجة مي (لعادة د معذى الغرض 
اوصيسحيان لهال الاخذيارية و وجود الغاية بهذا المعذى فقط فى الانعال "غير الاخثيارية و وجودها 

بمعفى الغرض فقط فيما اذا اخطا فى (عفقادىة و بالجملة فالفائدة و الغ لغرض) >خعانفان ذاثا و اعخيارا كذ! 
ذكر احمد جند في حداشدة شرج انيد و يويدة ما قال شارح [ أ +جمريد |أسكماء قد يطلقون الغاية على ما 
بدانيىن اليه الغعل و ان لم يكنى مقصود١!‏ إذ! كان بعديث لو كان (افاعل #حتهارا افعل ذلك الفعل لآجلءة وهى 
بهد! المعذى اعم من العلة الغائية و بهد( الاععبار اثبنوا للقوى الطبيعية غايات مع انه لا شعور لها و ( قتصد 
وكذ! اتبقوا للاسباب الاتفاقية غايات قالوا صا ينادئ الية الفعل ان كان تاديه داثميا او اكذريا يسمئ ذاكب 


وما ينادئ هو اليه غاية اتعامدة ٠‏ 
فيد بأب إلعغاء فيد 


فصل الهمزةٌ ه إلفاء 'غة اسم حرفب من حررف اليجاه و عند الصرفدين يطاق على ارل روف 
اصلدة و يسمى فاء الكعلمة وفاء الفعل ايضا »ه 

و على حد الشدبرى فى اللغة الرجوع سمهي هه الظلل في عرفف الرياضيدٍ 5 

جانمب الى جانسب و بعضهم #خصه بالظل بعد الزوال و #خص الظل قبل الزوال باسم | الظلل و إضافهه الى 


صحوارى أرجوء» هر 


الزوال لادنى صلابسة لأن المراد بغيوى الزوال هو ظل الاشياء عند ما تكون الشمس على نصف النهار 
و زوال الشمس من نصف عار الى جاذمب المغرب يكون بعدة بلا واسطة كد١‏ ذكر عبد العلي البرجندي 
ني حاشية الجغميذي وعد ايذا في لفظ اأظل في فصل الام مى باب الظاء المعجءة و الفيرع عند الفقهاء 
جعل الشخص نفسه حاندًا في مدة الإيلاه بالوطي عند القدرة وبالقول عند العجز كذ! في جامع الرسوز في فصل 
٠‏ الاياء وايضايطلق عذدهم عاى صا يحلل اخذة من اصوال الكفار كما فى البرجندىي في كقاب اأعدهاد حدءث قال 
فى المغرب الذيى ما يفال من !هلل الشرب بعد ما يضع العمرب ارزارها و يصهر الدار د!ر الاسلام و.حكمة ان يكون 





لكافة المسلمين ولا تخمس و عند الفقهاء كل ما ندل اخذة من اصوال ااكفار فهي في انتهئ و فى ننم 
القدير الغيع هرو اامال الماخون مى الكفار بغير قتال كالخراج و الجزية و اما الماخون بقتال فيسصهى غنيمة دفي 
جامع الرسوز في كتاب الجهان الغيرع ما اخذة الامام مى اموال الكفار سوام كان غخيمة او جزية أو مال صلم 
ار خراجا اننهى و فى البحر الرائق في باب المرتدين فى القاموس الفيوى الظل و الغنيمة و الخخراج و القطعة 
من الطينى و الرجو ع انتهى فله خمسة معان لغة رإسا اصطلاحا صا يوضع في بيت مال المسلمين ٠‏ 
فصا . التاء المثناة الفقانة ٠»‏ الثفتمت داتاء المثناة الفمقانية كالقصرف عذد الاطباء يطلق 


١‏ من » الغرج ٠‏ الغابي ( “اها ) الفتي »ه قذي الياب » المفتوح 


على تفرق اتصال واقع في عرض العظم بشرط ان يكون التقغرق الى اجزاء صغار و يسمى مفتقا ايضا كذا في 
شرح القاذوذجة ر فى الاؤسرائي ترق الاتصال الواتع ني العظم ار الغضروف اذا كان تغريقة ا'اى 'اجزاء صغار يسمى 
صفتتا انتهى و على انغاء 0 الرطوبة الثالثة فى الدق كما في بحر اجواهر و المفنت يطلق ايضا على 
دواء يصغر اجزاء الخلط “عمو الجر الجوودي كما تى الموجز في فن الادرية » 

فصل اجيم + الغيمر هو لخدي وقد سدق ني فحدل جيم مى باب الدياء الموحدة » 

الفرج بافتم و سكون 0 المهملة فى المغة القجل و عند الفقهاء قد يراد به اعم من ('قبل و الدبر 

قال 5 الج رجخادي المراك و" شرج 5 باب الغسلى القديل و الدبر دمدعا وان إاخنصضص ىْ اللغة بالقيول » 

الفالي هونى الطب يطلق على الاسذرخذاء في اي عمو كان ىل وعم الشقين من البدنى كان 
فلها و رط لا يعم الراس أد أواعم كان سكدة و لو ود في امجع واحىة همذلا كان ىلح ) وعادة الننكىصاء 
وقيل اذه إسدرخاء احد شء ي المدن سوى ١"واس»‏ وعلدهة صضاحا ب الكامل وه ا ركيت اللغوي يطلق عاى 
اسنرخاء احد شة ي الجدن طولا ع1 ى ١‏ لخصوص فمذته صا يكونى فى الشق و دى اركب و و الرجة 
والراس معع “عهها و مذء مايسوري في جميع الشق من الرس الى القدم و الاستعمال اللغري يدل على 


هد! إلمع١ا‏ كل ذل اااي فى اللعة ددل عاى (امتصيفب دقان كاي ع الشديى ' عي و 2 ١ل‏ ع تحصود ونذ١‏ 


ات 
يمدفان نه نى الا فسواد ي و عر ا اأجواهر إلى 5 5 
فضاك الجاء 6 إلى بانغني و 'سكون القاء المثناة الفرقانية عذد اهل العربية يطلق على نوع 


0 م ,0 ع ١ . 0 02 . ١,‏ امه . : 
من ”عدركة واهومن إلقاب اعدو كما مر و عاى خم 2 رعى ئاة باعظ ادرف ويقال لى | “ديم وهو 


٠ . : : 590 -‏ : 5 
شد ل و مدوسط والشدر دن هدوذي ادم د إلةح ص فاده يداك [ عرف و ل دور :ون القران 526 عو عدوم فى 


ل عرب 1 المتوسط مما بخن اعد عر الشديد و الا م'لة المدوسطة كال ا كادي و هد| هو لدي يساعماة |*«عاب 
ال ن القرا |ء واخداهوا هل الأاعماة فرع من المخم ار كل صذهما إصل براسم ووه الآرل ان الامالة لآ تكونى 


الا سوسيب فأن ققد أعزم اله 0 و أن ود جاز (أعد. حّ والاعا'ة فما صنى كلمة ثمال الاو ذى أعرب من يعدبا 
غدل اطراد الغا على اصالةه و فرعينها كد' فى الاتقان » 
و الباب وز لماجي ى عجارة ع فظر التوكبين الدين بدوتهما منقاباة كذظر المشخويى و العطارن فان 
بيوت 'لمش ري "اقوس والعدوت رهما مقابلان أجرزاء والسذيلة الذي.ىهما بيتا عطان وتعقيقه في كتمسب حورم » 
المفتوح هو اأعحرف الذي فيه الفدعم و عند اهل الرمل شكل احدى صراتبه فرن و ااجاقية ازواج 
وقد سبق مع بيان المفةوح الارل و الثاني و الثالسف و الرابع في لفظ المسدود في فصل الدال من 
باب السيى المهملتين ه ر المفتوح عد المحاسبين هوالعدن المذطق و يسمى مخطق الجذر ايضا وهوعدد 


يكون له جذر تعقيقا كالواحد والاريعة ٠‏ و المفتوحات عذن المعاسبين, دي ماسرىئ باب المساحةٌ و باب 


المفتر ه الانفنا ج ( ««م ) الفرح ٠‏ الغصاحة 


اأجبر و المقابلة كذا في شرح خلاصة الحساب ٠‏ 

لة على صيغة اسم الفاعل من من التفتيم عذد الاطياء دوراء خري المانىة السادة عن المجربئى 
الى خارج عذد فعل الحرارة الغريزية ذجه كالعرفس كذا فى الموجز في فن الادوية » 

الانفتاح عند الاطباء انشقاق العرق في راسه كذا ني بحر الجواهر ه 

الغر بالراء الموملة نك اهل رمل اسم شكلى اعت بديتنصورت -3 

الفصاحة بالفنى و تخفيف (اصاد المهملة لغة تنجين عن الادانة و الظهور يقال فصي الاعجمي وافصم اذا 
انطلق لسانه وخلصت لغتّه من االمكذة و جاوت فام يلعى و افصي به لي صرح ٠‏ و عند اهل المعاني تطلق 


. 
© 
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على معان منها ودف فى الكلام به يقع النفاضل ء يثجت الاعجاز وعاده يطلق البراءة و الجلاغة والبيان و ما شاكل 


ذالى هوعد! ذكر الخد خ في دلائل الا عمجا زوذاك الوهمف هو مطارةة الكلام المصجيع لاعذبار هل لمعب ١‏ ي لمقدضى 


الحعال كما سافان - نى الاطول 0-7 هديا فصادة المغرد وه و مضاوضة من تذخاف و العروف والعرابة و #دالعة القياس 
اللغوي ٠.‏ واسنيا فصاحة العلام وهعن خلوصة مرى ضءعف (لداليف 2 تذافر العلمات و (امعقين مع قصاحتها) اي 
لحمو زديك اجالى و شعرة مسانةزر وانغمة مسر بج فاذه ليس بعصاحة ولا #جوز ان يعون حالا مى العلمات في تذائر 
العكلمات لاره يسكلزم أن يكون العلام المشدول عاى الكامات العدر لقصييوة متتافرة كانيت ام لا فصجيي | لازم 
صادق عليه انه خائص منى تذافر الكلمات حال كونها فصديوع فافيم وتقحيد الدتافر بالعلمات الاحنرار ء ى تخافر 
المعني فانه لا #خلل بالغصاحة و عن تذافر | أحروفف لأن | ارقي عذه مندر ج في يد فصاحة |اعلمات و تفسير 
كل قدد يطامب من موضعة إما الدرانى م ن المفعك و العلام د هنا فقيل الم راد بالمعرد ما لا يدل جزرةه على 

ممعناة و بالكلام ما وقابله سواء كان مسركيا تاصااو غدرة لان المركب الذاقص يوصف بالفصاحة فلابد ان كون 

داحلا ف العلام وقكال المحقق التفدازانزي >دة هدا القول يدرقف على أن يكون وصعف الم ركب الذائقص بالفصاحة 
سعجازيا صرى قيدل ودعفه المرنب ال اجزاثة و أن 2 صذهم اطلاق العلام الغدهم عائى هذا امور 

وانه لا يكون داخلا نى المغرد وكل ممى [لدلدة ممذوع دل 1 عق ازء داخل فى المهرد لان المغرى اذا مويل 02 

١ . ٠. 0 5 

ينعزنى لأراىة ما يشخمل الدر كيرات الذنادحدية و 0 الأصدوى السخد هدا|! ااقول يما ينكد فع 4 المئوع الذاكة و يذقاسيه 

١‏ صا جعله أمدوج قى الفغدار اني حقا بالباطل وهو اذه ١‏ راد يتعادلى دعمهك م العلام بوصف الم ركب الناتص بالفصاحة انه 

9 صف بالفصاحة مع ار لا 5 فى فصاحة صا ذذر فى تعررقف فصاحة اأمقرى بل لأ.ى معه عمى الخلوص عن 

تذافر انكلمات و ضعف التاليف والتعقيد فلايكفي في فصاحتها فصاحة الاجزاء حدى يكون وصفا الها ولايتوققف 

دخوله فى الام ع 1 ثبوت اطلاق 5م الغك دم بل كفي اطلاق عع لآنه يمرن اطلاق الفص يم يعرف 

انه داكن في الكلام أن لابى بغقصاحنه ينا لابد ا الكلام وا مح دراه فى المقرى لززء لا يكذي في تصضصاحدة 


مض 
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ما بين في غصاحة المفن ه وصنها فصاحة المتكلم رهي صلكة يقتدربها على التعبيرعن المقصود يلفظ م 
وني ذكر الملكة اشعار بان القصاحة من الهيئات الراسخة حنى لو عجر مى كل مقصود بلفظ فصوم من غ 
رسوخ ذلك فيه لا يسمى فصدها في الاصطلاح وخى ذكر يقتدر دون يعبر إشعار بانه يسمي فصدحا حالة 
النطق بكل مقصون بلفظ فصيج وحالة عدم النطق بكل مقصود بان ينظطق بيبعض المقاصى وام ينطق البعض 
بعد فلوةيل صلعة يعبر بها لاختص الفصاحة بمن ينطق بمقصوده فى الجملة و لم يكى مقصود يرد عليه الأرقد عجر 
عذه بلفظ خصيم وكي ذكر اللفظ اشعار ااىئ عموصدة المعرن و المركسب لأن العلام فى المقصود الاستغراق الي كل 
ماوقع علده قصد المنكام وارادثه فلو قيل بكلام فصوم اوجعب في فصاحة المتكام ان يققدر على التعبير عن 
كل صقصيد بكلام فصدم وهذا * حال لان من المقاصد صا لا يمكن التعبير عنه الا بالمغرى كما اذا اردت ان ثاقي 
على المعاسب اجذاسا #ذتافة ليرفع حسابها فتقول دارغلام جارية ثوب بساط الى غير ذلك ٠‏ اعام ان اطلاق 
الفصاحة على تالك المعاذزي بالاشخراك اللفظ ي لعدم وجدان مغهوم يش يشتركتب بي الكل فعلى هدا! عموم المغرن 
و المركعت صوقوف على تكلف امتعمال الفصيي في معذييه كما جوزه الجعض أو استعماله في صا يطلق 
عليه الفصيى و يقال له عموم الاشترالك فان قلت هذا التعريف غيرمانع لصدقه عاى الادراك و العيوة و 
نحوهما مما يتوقف عليه الاقتدار المدكور قلذا لا نسام أى هذه اسياب بل شروط و لو ملم فالمران بالسجمب السبب 
القريسب لاذه اليب / حقيةي المندادرا! ى القهم مما اسدعمل فلة الباء السيبيدة وقد بقي ههنا ااتحاث وفوائد 
تركفاها #خافة الاطذاب فمنى 1" فليرجع الى الاطول و المطول و حواشية » 
تعدلن الضاء إالمعيمة ١‏ القره 2 3م (لعاء والسدى وبيذهماراء مهملة ساكذة هو ل (ميال وهىو 
على تلثة |وسام رمخ طَْ ولى و يوسمئ بااغطي ايضا و هو اتذا عشر الف ذراع ط واي وهو المشهور 
وقيل تثمانية عشر الف ذراع و رسع بدا عي وهو صريع اط وأي و قرس حسمي راهو مععب الطواي » 
إلفغسء: بالفخس وسكون السين لغة النقض و الكفريق كما فى القاموس- و شرعا رفع العقد على وصفب 
كان قبله بلا زياىة و نقصان و المتعاقد اعم من العقيقي و العمي نيشتمل فسخ الوارث كذا في جامع 
الرموز في فصل الاقالة و الفرق فدر. ن سمج المكا و الطلاق ان الفسيج لا ينقص شيمًا من عدد (اطلاق كلاف 
الطلاق فانة بنتقص به عدن الطلاق ١‏ ي الثلث كما يسكفاد م ى الشمذى و فاعي التقدير ني داب نكا ح اهل الشرلك 
فيما اذا اسام الزوج وا تعمتهة 5508 و عرض عايجها الاسلام فابمت : نم فرق القاضي بحِفهما فيذ» الفرقة فصي عند 
ابي يوسف طلاق عندهما و يويده ما فى الكفاية ان الخلع طلاق بائى عفدنا فسير عند الشافعي رحمة الله تعالى 
حنى لو خلعها بعد الطلقنين لا "حل له حتى تذكمم زوجا غيره عذدنا خلافا له انغوى و ايضا الطلاق اا يصع 
الا من الزوج بخلافف الغميز فانه يصع منها قال فى الهداية الغرقة بخيار البلوغ ليس بطلاق لانه يصم من 
الانثى رلا طلاق ليها و 0 بخيار العتق لما بينا انتهى * و عند |أعكماء انتقال النفس الناطقة مى. بدن 
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الانسان الى الاأجسام العجماددة كالمعادن و الدسائط و #عدذوع ثى لفظ الختاجير فى فصل الذار (أمعييمج من 


باب الخون و عند الاطباء هو تفرق اتصال واقع فى الغضروف بشرط ان يكون التفرق الى جزئون او اجزاء كبار 
ويسمى فاخا ايضا فاذ! كان التفرق الى اجزاء مغار يسمى مفتتا هكذا يستفان سن الاقسرائي » 
فصل الدال المهملة + الفرد بالفةم و سكون الراء المهماة و فخحها و كسرها بمعذى طاق وثكذها 
وجمعة الأفران كما فى الصراح وخرد بمعذى طاق مقابل زوج انيت و دمعذ ى يك نقطه از نقاط اشكال رمل 
جذانكه اينهمه در لفظ زوج مذكور 50 ديكر إيد و أن إفست كه ويراسدل و شجه نباشد جنانكه كويند 
الله تعالى فرن اسمثك يعذى ذات و صفات او بذات و صفات ه#جكس ثمائد كمانى “جمع السلوك و مرجع 
ايتمعنى بسموى تذها اسعحتك كما لا تجم ى * ونزكن شعراء فزن ودمث واحد را كويد خواة هر دو مصراع او مشعى 
ياشند ياذه كما فى “جمع الصنائع ٠‏ و عذد | لمجىتي ن هو الغروب وقد مرفي فصل الباء الموحدة من باب الغو 
|أمعيجمة هر وار و المتكلمين هو الذوع المقيد بقيد التشخص كما فى العامي حاشية شرم هداية الحكمة ني 
+حدث الحركة وقيل هو الطبيعة الماخوذة مع القيد كما #جيع في لفظ القيد فى فصل الدال المهملة من 
باب القاف وقد مدق ايضا في الفظ العحصة و الفرى المذتشر عند ا العربية هو و الماهية مع وددة لا بعينها 
كما فى الاطول في بيان فائدة تعريف المسذد الدى » 
افراد در اصطلاح سالكان س» تنانند كه بخجاي فرىي» بواسطةٌ وسن متابءت حضرت رسالت يذاه 
صلى الله عليه و آله و سلم +عقق شده اند وازغايت كمال كه ايشائراست خاري از دايرة تطرب الاقتطاب 
اند كذا فى كشف اللغات » و در سرأة الاسرار كويد إفراد انها باشند كه بر قلب علي كرم الله رجهه باشند 
واينها را تعداد ندسمت و 2عجيوع 5 لفظ القطرب ذي فصل ا'باء الموحهدة من ياب القافا » 
الغرائد مز ااجاغاء هو “”ختص بالفصاحة دون الجلاغة لاذه الاتيان بلفظة تنزل صغزاة الفريدة من العقل 
هى الجوهرة التى لا نظي ر لها تدل على عظى, فصاحة العلام و قوته و جزالة منطقه و اصالة عربيةه بعحيث 
اواسقطعت من الكلام عزت على الغصواء و مذه لفظ خصص في قوله تعالى الا خصدص العق و ارفك 
في قوله تعالى ١حلى‏ لكم اهلة الصهام الرفكمثف الى ىن ذسداثكم و لفظ فزع فى قواه دع" ان ححددىئ اذا فزع عن 
قلوبهم كذ! فى الاتقانى ذي نوع بدائع القران ٠‏ ' 
المنتفرد بصيءة أسم القفاعل م ن الاتقران عذد [هلل العربية هو اللفعظ الموفموع لمعنى واحق سواء كان 
علما او غخرة و يقابله المشخرلك وكد ٠يبق‏ في فصل الكان ‏ من باب الجن لمعيو مخ » و عئفض العقهاء هو 
التخص الذي يصلى الصلوة بغير جماعة ٠»‏ 
المغرد بتشديد الراء المكصورة من التفريد في بعض كتبب اللغة فى العديت طوبى للمفردين فرد 
الرجل ام تمنيه واعخزل عن الخاس وخلا بوراعاة الامر و النهي وقول هم الذين هلكوا لذاتهم وبقوا نهم يذكروني الله 
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تيل هم المتخلفون من الناس بذكر المه انتهى ه بيمت ٠‏ تو زتو كم شو كه تغريد اين بود « كم ازان كم 
كن كه تجريد ايى بود » | [ ا 
الآفراد بسر اليمزة تذخها كردن و استعمله الفقهاء فى الافراد بكل صن المي و العمرة الي مدم الجمع 
دينوما كذا يسقفان من جامع الرسوز » [ < 
المغرد بحجفيف الراء |امفخودة من الافراكد يطاقق عاى معان منها مقابل المركمب وعرفة اهل 
العربية باذه اللفظ بكلمة واحدة و اللفظ ليس بمعذى التلفظ يل بمعذى المافوظ الى الذي كفظ فالمعذى ان 
المفرى هو الذي كفظ بعا.ة لي صار ملفرظا بتلفظ كلمة واحدة و مآاك انه لغظ هو كلمة واحدة فاى مايصير 
ملفوظا بقافظ كامة واحدة لابو ان يكون كامة واحدة و المراد مى العامة اللغوية و معذى الواحدة الذي ضممت 
الى الكلدة معاوم عرنا فان ضرب هثة كلمة واحدة في عرف اللغة :خلاف ضرب زيد فلا حاجة الى تفصير ‏ 
الكلمة الواحدة اغة بما لم يشقلي على لفظين موضوعين و لاخفاء في اعتبار قيد الوضع فى اأحد لكونه قسما 
صى اللفظ الموضوم فلايردى على العى المهملات عاى اذا لا نسلم إطلاق الكلمة على المهمل في عرف اللغة فلا يرن 
ما اورن المحقق التغنازانى من اذه ان اريد الكلمة اللغوية على ما يشتمل الكلام و الزائد على حيرف و أن كان 
مهملا على صا صرح بة فق لمكو لذ يطرب و ان اريد الكلمة الذهوية لزم الدور غاية ما يقال انه تفسير لفظي لمن 
يعرف مغبهوم الكلمة و لا يعرف ان لغظ المفركد لي سعفى رضع انذتوى كلامه» و عرف المركب بانه اللفظ باكث رمن 
كلمة واحىة و ع صدلء لفظ هو اكثرمى كامة واحدة ففح و نضرب و اخواته مغرد اذ يعد حرف المضارعة مع ما بعدة 
كلمة واحدة عرفا فعند الخمريين لا يمتنع دلالة جزء الكلمة الواحدة على شيى فى الجملة و عبد الله واوة منى 
المركبات الاضافية و يعلبكت و(حودام المرديات الم زنجية و تابط شرا ونسوة من المركبات الاسنادية مركيات 
وان كانمت إعلاما لكونها كدر وق اكلمة واتعدة عون هعذانى العضدىءي و حاشية السيد السند في المباديٍ وقال 
| لمسقق التفنا زانئ و هذا يشكل بما اطبق عليه الخياة مى ان العام امم و كل اسم كلمة وك لكلمةسفريٍ فيلزم ان يكون 
عبد الله و ثدوة علما مفرن! و الجواب ان المغك الماخوذن 8 حد العمة غير المغرن بهذ| المعنى انقهى و كانه 
بمعذى ما لايدل جزوّة على جزء معناه والذي يسني بخاطري ان اطباتهم على ان العلم اعم كاطبائهم على 
انى الاصوات (سماء فانهم لما راها مشاركة للكلمات في كذرة الدرران على الالسنة فى المحاورات نزلوها منزلة 
الاحماء المبذية وضبطوها فى المجذدات فاسمية الاعلام المركبة تكون صري هذ| القبيل ايضاو بالجملة فالعلم المغرن عم 
حقيقة ور المركب اسم حاما لان معناة معني الاسم أعلم ار إن المعهوم مما سيق حيمث اعقيرت الرحدة العرفية ان 
مثل الرجل رقائمة و بصري و سيضرب و نحوها مفردة لكنه ذالف ما رقع في شروح الكافوة والضوه حيث عرفب 
اللفظ المغرن بما [ يدل جزرة على جزء معذاء حال كونه جزدا واخري منه اامركبات مطلقا كلامية او غيرها 
وكذ! مثل الرجل و قائمة و بصدري و شيضرب و ضرمت و ضربفا و نوها مما يعد لشدة الامتزاج كلمةٍ واجهةار 
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كارى.. للمغرن 'مقدهم . معذيين فلا مخالفة لمن في كون المعذيين من مصطلحات النحاة نظرا أن قد صرح 
في العضديي ان المءعفى الثاني للمفد وهو مالايدل جزركة على جزه معناد مى مصطاحان المنطقيين وقال 
المعنقق: التفقازاني في حاشيته انه لا يمقزع عض النحاة ولالة جزء الكلمة الواحدة على شييى فى الجملة ففحو 
يضرب ر اخواته مقرن عندهم و يويدة صا ذى الفوائد الضيائية حيبث تال ولا فى عأمى الفظن العارف 
بالغرض من علم الحو انة لو كان الاصر بالعكس بان جعل أعر عبد الله علما مركبا و نعو قائمة و بصري 
عفرو لكان اتشبين النفض هال المولوين عبد الغفور في حاشيته الغرض مى السو معرفة احوال اللفظ و تصحييم 
اعرابة فاهمال جانمب اللفظ و الميل الى جانيب المعنى لا يلايم ذلك الغرض ولا خفى إن ذللك الاهمال 
لا تجري في كلل صا يعد لشدة الامقزاج لفظة واحدة واعرب باعراب بل فيما اعرب باعرابين كعيد الله انتهى ٠‏ 
وال قال المخطقيون المقرع هو اللفظ الموضوع الذي لا يقصى بجرء مذه الدلالة عاى جرء معناة صواء لم يكنى لة 
جزد كهمزة الاستفهام او كان ل* جزء و لم يدل على سعنى كزيد او كأ له جز دال على معفى ولا يكون ذلف 
المعذى جزء المعذى المقصون كعبد الله علما فان العبد معناة العجودية وهو لئس جزء المعنى المقصود 
و هو الذدات المشخصة و كذا افظ اللهاو كان !4 جزء دال على جزء المعنى المقصود و لم يكن دلالنه مقصودة 
كاليوان الخاطق علما لانسان فان معناه حينئذ الماهية الانسانية مع التشخص و العيوان فيه مثلا دال على 
جزء الماهية الانسانية لكى إهسدت تلك الدلالة مقصودة حال العلمية بل المقصود هو الذات المشهوة ر يقابله 
المركسب تقاجل العدم و الملكة و هو ضا يقصد بجزء مذه الدلالة على جزء معفاه كرامى العجارة و قائمة و بصرربي 
و وضرب وخترة وانما لم #جعلوا مثل عجد الله علما مركدا كما جرت عليه كلمة الأساة لان نظرهم في الالفاظ تابح 
للمعاني فيكون افرادها و تركيبها تابعيهى لوحدة المعاني وكثرتها بخلاف الأاة فان نظرهم الئن احوال الالفاظ 
و قد جرس على مثله علما احكام المركبات حيمث اعرب باعرابين كما اذا قدى بكلوادد مى جزئة معنى عاى 
حدة لآ يقال تعريفف المركب رجا و تعريف المقرد غير مانع لان مثل التحدوان الناطق بالنظر الى سعذاة 
البسيط التضمذي او الالقزاسيى اشرق جزدة مقصون الدلالة م جزم ذاكك المعذى فيد خل ني حد المقركى 
و اخرج عن لحن المركسب لإنا ذقول المراك بالدلالة في تعريغ المركب هي الدلالة فى الجملة و بعدم الدلالة 
فى المفري انتفارها من ساكر الوجوة فالمركسب مايكون جزره مقصود الدلالة انائ دلالة كانت عاى جزء ذلك 
المعذى و حينكذ يندفع إلذقض لان مثل اأعديوان الخاطق وان 'م يدل جزوّة على جزء المعذى الجسيط التضمذي 
لكنه يدل على نجزه المعذى المطابقي و يلزمهم ان نعو ضارب و مخرج و سكران ممالا يخحصر من الالفاظ 
ام مركسب لآن حجوهر الكلمة جزه منه و ماضم اليه ه رى المررف و المركات جزء و كل من الجزئين يدلان 
و عفني ميدتض به و اعتذر الجمهور ءذة بان المراد بالاجزاه الغاظ او عزف ار مقاطع مسموءة مترتبة 
ظ 0 097 ا تغرق عض و الماد 8 مع الهيدئة ليست كذلكت و اذك كبير بان هذا :ارادة مالا يفهم من اللفظ و 
ملام 





المقركد ( *ا١١‏ ) 


لا نعفى بفسان السد سوئئ هذ١‏ بن التقسيم * المقرن عند الذهاة (ما اهم او عل ارك وقد سبق أدقيقه 

في لعظ الاسم وقال المنطقدون المغرب إسا(سم إوكلمة اواداة لانة (ما ان يدل عاى معفى و:زمان بصيغته ووزنع و 
هوالكامة اولا يدل ولا #خلو اما ان يدل على معنى نا م أي يصير انى (خم لجرزب» وحهدة عن شيك و هو الأسم و الا نهو 
الاداة وقد علم بذاف هد كا وادد ملي وادما اطاق المعذى في هد الكامة دون اسم ليفل فدء الكلمدات الوجودية 
فانها لاتدل عاى معان.تامة وقيد الزصان بالصيؤة لخر ج عغه الاصاهي الدالة على الزمان #جوهرها و ساذتها 
كلفظ الزمان و اليوم و امس و احماء الانعال واذما كان دلالتها عاى الزصاى بالصيغة و الوزن لاتحان المدلولات 
الزمانية باأعال الصيغة وان اختلفءت المادة كضرب و ذعسب و اختلافها باخثلافها و إن إتحعدت المادة كضزب 
ويضرب ولايلزم حيخئق كونها مركبة لان المعني من المرئب كما عرفت أن يكون هفاك اجزاه مرتبة مسمرءة هي 
الفاظ ار حروفف والهيئة مع المادة ليسسك كذاكب فلا يلزم النركيب رهينا نظر لان الصيغة عدي المع /عاصلة 
باعتبار #رتيسب الحروف و حركاتها وسكفاكها فان اريد بالمانة #جموع الحررف فهي «”ختقلفة 520 الصيغة 
وان اريد بها الحمروف الاصاية فريما تذون والزمانى “”ختلف كما في تكلم يتكلم و تغافل يتغافل على انه لوصص 
ذلك فانما يكون فى الاغه العربية و نظر المنطقي «جمب ان لا #خقص بلغة دون اخربى فربما يوجد في لغات 
آخرما يدل عاى اازمان باعثبار إلمادة وانما زيد وحعثهة في حد | لهم لاخراج الاناة إن كد يدع ان #خجربها مع 
ضميمة كقولنا زيد لاقاثم و العلمة اما حقيقية ان دات على حدث و نسبة ذلك الحدث الى مموضوح ما ر زمان تلىف 
الفسبة كضرب وقعد و١ما‏ وجودية ان ذلمك على الاخيرين فقط يعذي انها لاتدل على معذى قاأتم بمرفوعها 
بل على نسدة شيرى ليس هو مدلولها الي موضوع ما بل ذللك ليق خارج عن مد' ولها وهذا معذى 
تقرير الغاءعل عاي صفة و على الزمان ككان فانه لا يدل على الكون صطاقا بل على كون الشيى شيدًا لم يذكر 
بعد اي لم يذكرما دام لم يذك ركان وهذا التقسيم ل الجمهورواما !! الشيخ فقن قسم اللفظ المفرن على اربعة اقسام 
و هوان اللفظ اما ان يدل على المعذى دلالة تامة اولا فان دل فلا ءخلو اما ان يدل على زصان غيه سعفاة 
من الارصذة ابوددة وهو الكلمة اولا يدل عليه وهو الاسم و اما لا يدل على المعذى دلالة تامة فاسا انى يدل 

على الزسان 5 الكلمة الوجودية أو لا يدل فهو الاداة غالادرات نسيتها الى الاسسمماء كنسبة الكلمات الوجودية 
الى الافعال في عدم كونها تاسادت الدلالات لا يقال من الاسماء مالا يصى ان اخجر به او عنة اصق كيعضئ 
الفضمرات المتملة مثل غلامي وغلامكف و منها ما لايصى الامح إنضمام كالموصرلات نانتقض بها حد الاسم 

والادىاة عكسا و طري! علرى كلا القوادن لانا نقول لما اطلق الالفاظ. خوجد بعضها بصاسم لان يصير جزءا من الاقوال 

القامة و التقييدية الذافعة في هذا الفى و.بعضهالا فنظر اهل هذا الغن فى الالفاظ مى جهة المعذى راما نظز 
إلنساة نمى جهة نفسها نلايلزمه:تظابق االمطلاحينى عند تغاهر جهقي النظرين فاندفع النقوضلان الالغاظ المشنكورة 

إلى ص الخهارنها اومتها نه إحماء وافعال ر للا فادرا فاية ضانى الباض انى اللحماءبعضها بلمطاح امسا إذزات 


١١١ (‏ ) المغرك 


بامطلاح المنطقيون ولاامقناع في الك ٠‏ فائدة © كل كلمة عفد المزنطقيين فهعل عذد العرب بدرن العس 
اي لوس كل نعل عندهم كلمة عفد المخطقيين فان المضارع د عخدهم و ليس كلمة لكوذه مركهاو 
الكلمة من اقسام المفرك و انما كاي صركبالآنى المضارم ال+خاطب و المتكلم يدل جزه اخظه ماى جزء معفاة فان الهمزة 
تدل على المقكلم المفرد و الذون على المقكلم المتعدن و القاء على لمغاطاب و كذا !حال فى الماضي الغهر 
الغائسب هعذا قال الشيخ د وقال ايضا الاسم | امعرب مركب لدلالة السركة الاعرابية عاى معذى زائك وقد بالغ بعضى 
المقأخريى وقال لا كلمة في لغة العرب الاانها صركية و زءم ان الفاظ المضارعة صركبة مى اسمين او اسم و حرفب لآن 
ما بعد هرف المضارعة ليس حرفا ولا فعلاو الا لكان إسا مافيا او امرا او مضارعا و من الظاهر انه ليس كذلكف 
نتعين ان يكون اسما وحرب المضارعة إماحرفف ار اسم و تحقيق ذا من وظائف اهل العربية ه فأَتُحمَ ٠‏ رجه 
النسمية بالاداة لانها إلة في تركيب الالفاظ و اسا بالكلمة فلانها مى الكلم وهو الجر ح لانها لما داك عللى الزمان 
وهو متجدى منصىىء فيكلء الخاطر بتغير معذاها و اما بالاحم فلاذه اعلى مرتبة من سائر الالفاظ فدكون مشتملا على 
معنى السمو و هو العاو و اما بالكلمة الوجووية فلانها ليس صقهومها الا ثبوت النسبة ني زمان هذا كله خلامة 
مافي هرم المطالع و شرح الشمسية و حواشيهما» و إيضا ينقسم المغرد الى مضمر و علم 27 ى بالجمزئئن 
العقيقي في عرف المنطقيينى ومتواطيى و مشكلت و.منقول و مسرتجل ومشترك و “عمل ر كاي وجزأي 
و مرادفف و سباين ٠‏ و سصفها صا يقابل الجملة فدةذاول المتذى و المجموع و المركبات الققييدية ايضا قال نى 
العضدي و يسمي ى (الخعويون غير الجملة صفرد! ايضا بالاشتراك بيذه و بيى غير المركب انتقهى قال المو 5 
عجد 'عكيم فى حاغية شرح الشمسية هذان المعنيان المغركى حقيقيان: ٠‏ و منها ما يقابل المتذى , المجموع 
اعذى الواحقى التقابل بينهما تقابل التضاد اذ المغرن وجودي مفسر بالافظ الدال على ما يقصفف بالوحدة 
وليس امرا عدسيا و الالكان تعريف المثذى وال+جموع بما عق بآخر مغردة الى آخرة دور يار صايقال منى 
التقابل بينهما بالعرض كالققابل بين الواحد و الكثير فليس بشيى و كذا ما يقال من ان الققادل ده 2 
التضايفف لانه لايمكى تعقل كاواحد صغهما الا بالقياس الى الآخر هكذا ذك رالمواوي عبد ١أعكيم‏ واحمد جند في 
حاشية شرح الشممية و المراى ان الققابل لكلواحد معقبر في هذا الاطلاق دون التقابل امج جرم ف لوعي نو 
صبمموع ولايلزم منه انيكون للمغرد معذيان احدهما ما يقابل المثذى و الثاني ما يقابل المجموع فان المفرد 
ههئا بمعنى الواحد كما عرنث كذا. قيل و منها صا يقابل المضاف اعني ما لوس بمضاف فالتقايل بيثهما 
تقابل الاتجاب و إتلسلب و شموله بهذ! المعذي للمراسب التقييدي و' خبري والانشائي لاوستلزم استعمالة فيها ان 
550 امتعمال. اللفظ في جميع افران معناء إنما اللازم جواز الاطلاق وهو غير مسندمد كيعف وقد قال الشوم 
ابريب لوست و المضافت إلهه كل الي نسب اليه شهوى بواضشطة حرفب اجر لفظا اوتقديرا فادخل مررت في 
قولفاسررك نزيد ف النضاكف وجل التقابل بينهما تقابل العدم والملكة باعغبار قوف عمامى شانه إن يكوى مضا فا 


الفشاد ظ ( ١١#‏ ) 


مع “خالفته لظاهر لعبارة لايدفع الشمول الءذكور على ما وهم أن الاضافة من شان المركبات المذكورة باعتبار:جنسع 
اعذى اللفظ ااموضوع كذا ذكر المولوي عبد الصسكدم في حاشيبة شرح الشمسية و قال ايضا هذه المعانى الأربعة 
مسثءملة دين ارداب ('علوم و الارلان هخها حقيةيان و الأخيران «جازيان انتهى و سورن القسمة فى المعنيين 
الأولدى هو اللفظ الموضوع و فى الاخيرين هوالاسم ان الولهة منين مع مقابله من خوراص الام كذا ذكر 
احمد جند في حاشية شرح الشمسية آقول فعلى هذا لا يشتمل للمركسب التقبيدي و الخغبري و الانشائي اذ 
"آله ركسب ليم باسم بل اسمان اواسم و فعل كما لا اخفى ثم قال وقهل !"مهراد 'بما يقابل المضاف صالا يكون 
مضانا ولاشبء مضاف انتهى و في بعض حواشي الكانية ان المفرد في داب النداء يستعمل في سا يقابل 
المضاف و شبهه انتهى و كذا في باب لا القي لنفي الجذس كما يستفاد من أعاشية الهندية و غيرها من 
روح الكادية و صذها صا يقابل الجملة و شبهها و اامضاف و مشابه الجملة هو اسم الفاعل و اسم المفعول و 
الصفة المشبية و اسم التفضيل و المصدر و كلما فيه معنى الفعل وهذا! المعذى هو المراد بالمعرد الواقع في 
قول الخصساة التمويز قد يرفع الابهام عى مفرد و قد يرئعه عى نسبة هكذ! يستفاد من الفوائد الضيائية ر الساشية 
الهذدية * وفي غاية |المحقيق ان المفد ههذا بمعنى ما يقابل الخسبة الواقعة فى الجملة و شبهها او المضاف 
انتهى و المآل و احد و صذها العلم الغير المشخترف وى لين تصاعد! بان يكون #ختصا بالواحد اسما كان او 
لقبا ار كذية كما صرح في بعض العواشى المعلقة على شرح الأخبة وفي شرم الأخبة ايضا اشارة الى 
ذلك في فصل الاحيرر 0 مرتبقة واحدة كالخاثة و العشرة والماثة و الالفف و نوها و يقابلة المركسب 
وهو عدن مردينة اتندان فصاءد!| “خمسة عشر فانها الأحاد والعشرات و كماثة وخية و عشرون فانها ثلسف 
مراتعب ] ان و عشرات وميات كذ! في ضابطة قواعد العساب وهذ! المعغذى من مصطلييانت المساسبين وصنها 
ما يعجر عذه باسم واحى و يقاداة المركسب بمعذى 5 يعجر عذه ياسميى كما في اغظ المركب في فصل ااباء الموهدة 
مى باب الراء المهملة رصنها قسم من الكسر مقابل لاكسر الذكرر و يطاق المفرك ايضا عاى قسم من الجسم 
الطبيعي و هو ما لا يتركسب من الاجصام ويقابله المؤلف و على قسم من الاعضاء مقابل للمركسب و يسمى 
بسيطا ايضا و على قسم مى الامراض صقابل المركسب و على قسم من العركة و على قسم من المجساز 
اللغوي وعلئ قسم من ااتشجية و أعو ذاكب فاطلاقه ني الأكثر على سديل التقييد يقال تشبيه مفرب و #جاز ظ 
مفرن و جسم مقرن نتطلسيب معانيه من باب الموصوفات » 8 

الفساد بالعدي و 
هو البطلان ر عذد الحنفية من الفقهاه كون الغعل مشررعا باصله لا بوصفة و البطلان كونه غير مشروع بواحخد 
منهما نعلى هذا الذامد و الواطل متبايناى و هومقتضى كلام الغقه و الاصول فائهم قالوا ان هكم الفاسد 
افادة الملكث بطريقة. و الباطل 3 يفيده اصلا فقابلرة به وااعطرة حكما يجا ين حكمه واهوردايل+ تبايذهما 


03 


دخفديف السونىي المهملة عذن العدكماء مقابل الكون كما تييع وعاد الفقهاء مرى الشافعدة 


فساك الم » فسان الشهوة د( »اا ) فسان الهضم » فسان الاعغيار 


و ايضا فانه ماخوذ في مغهومه انه مشروع باصله لا بوصفه و فى الجاطل انه غير مشررع باصله غبينهما 
تبايى فان المشروع ياصله و غير المشروع باصلة مخباينانى فكيف يتصادةان / وقد قد يطلق فى المعاذىى العم 
من الفاسد و الياطل فيكون لفظ الفامد مشتركا بين الام و الاخص المشررع باصاء لا بوصفه فى العرف 
او ممجازا عرفيا فى الاعم و هو ارلى لاذه خير من الاشتراك فالفاسد بالمعذى الاءم مالا يكون مشروعا بوصفه 
اعم من ان يكون «شروعا باصله او لا هذ! خلاصة ما في فقس القدير و الجحر الرائق في باب البيع الذس 

آم قال فى الدحر الرائق و مرادهم من مشروعية اصله ان يكون مالا ستقوما لاجوازة و صحقه فان كوذ» فاسد| 


يمنع كعنم و لقد تسامسم فى البذاية حددرث عرف الفاسى بازه صالا يصي وصفا فانه يقيد انه يصي صلا و لا صوخ 


ص 
للفغامهد و انما اطاقوا المشروعية عاى الاعدل نظرا الى اذه لو خلا عن الودعت لكان مشروعا و إلا فمع التصافه 
بالوصف المنهي منه لا يبقى مشروعا اصلا انتهى © فاثلة ه ني فناوصئ شين الاسلام في كتاب الذكاح الباطل 
و الفاسد فى العبادات مترادفان عندنا و فى الذكاح كذاك لعى قالوا ذكام ا'+عارم فاسد عند ابي حذيفة 
رحمة الله فلا حد علية وباطل عندهها و في جامع الفصواين نكاس (أخسارم قيل باطل ومقط الحد بشبهة الاشتباة 
وقجل فاسكد وسقط [لعد بشبهة العقد و اما نى الجيع فمنباينان فداطلهة ما لا يكون شراءة مشروعا باصلمة و وصعفة 
و فاسدة مم كان صشروعا باصلة دون وصؤةه اوحكم الا ل (زء لا يماك بالقيض و حدكم الثادي (ذ» يماك يهم انخهجى 
كلا مهم 00 وقد جعل نى 5 اآنى راية الفاسن شاملا للمكروة ايضا وهوصا يكون منت روعأ باصله و وصغه لكرى حجاورة شيى آخر 
منهى عذه فكان ااأغاسد تداصلا للكل لان الفاسن قاثءعت الوصفب و الباطل فاست الاصل و الوصفم و المكررة فادّيت 
وصف الكمال فحجكون فوات الوصفه مويجون' 52 الكل كد! نكر الجلهي في حاشية ترح الوفاية د في جامع الرموز 
في بيان البيع الجاطل الجاطل شرعا ما انتذئن ركنه او شرطهة سه سواء كان مى ديل العجادات كالصلوة بلا وضوء او 
المعاملات كالذكاج بلاشهون و كديرا ما يطلق الفاسن عليه و بالعوس والفاسد لغة ذاهسب الرونقو شرعءا ما وجد (ركان» 
الفساد و ا'يطلان في باب التكام انغهوي و رف الكيداني ياي 1 +عرم والمكروة المفسد للعمل المشروع فيه 
وا هو الناقض إه و حكمهة العقاب بالفعل عمد! وعدمه سهوا كالقهقهة ف الصاوة و ترك (لغرض فحها يفسدها 
وقد سبق .مستوفى فى افظ الصحة في فصل الحاء مى باب الصاد المهملتين » 

فسان الشم عند الاطباء هو اى يعرض أعاسة الشم ان يشم الروائى كلها رائحة واحدة ٠‏ 

فسأن الشهوة عندهم هوانى دمهل الانسان الى اكل مالا يؤكل كالتراب و ثحوه » 

فساد الهضم عندهم هوان يتغير الطعام فى المعدة الى بعض الكيفيات الردية و الفرق, بينه 
وبين النضمة ان فيه هضما لكذه فاسد +غلاف الخخمة انه يها ليس هفم املا كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

فسان الإعتبار عند الأاصوليديى و اهل النظر هوان لا يصع الاحتجاج بالقياس فيما يدعيه المسخدل لآن 
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نجان الوضع ‏ ( خانرة ): ب تي مي عي وص ب المقوف 


النص دل على خلانه و اعقبار القياس" في مقاباة النص باطل و جواب هذا الاعتراض بوجوة الاول .الطغى 
في عند الخص ان لم يكن كتابا او سنة متواترة بانه صرسل او موقوفت و.أحو ذللك - الثاني منع ظهوره 
فيما يدعيه ‏ الثالمك أن يسلم ظهورة و يدعي أنه مأول - الرابع القول بالموجمب بأنى يدعي ان مدئولة لإينافي 
عر ليان اأخامس المعارضة بخص آخر مثله حتى يتساتطا لي النصان فيسام قياسه مثالة ان تقول في 
ذبس تارك القسمية ذبر من اهله في “عله فيوجب العل كذبى ناسى النسمية فيقول المعترض هذا فاسد 
الامقبار لانه بخلاف ةوله تعالى ولا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله عايه و اذه لفسق فيقول المستدل هذا مأرل 
بذبم عجدة الاوثان بدليل قوله عليه الصلرة و السلام اهم الله عاى قامب (اعوامن عمى أو آم يسم » 
فساد الوضع عذد الاصوادين هو كون الجامع فى القياس بعيءث قب ثبت اعتباره بفصٍ اواجماع في نقيض 
العكم و عجارة بعضهم فسان الوضع إن لا يكون القياس عاى ال هيثُة الصالعبة لاعتباره في ترتب أسكم مثاله 
ان يقول النيدم مسي فجن فيه التثليت كالاسكنجام نيعترض بانه قى ثبمثت اعقجار ممم في كراهة القكرار 
كالمد م عاى ١أخغب‏ و جواب هذا الاعتراض بجيان وجون المانع في اصل المعقرض فيقال فى المثال انما كر 
التكرار فى ١أخف‏ لاذه يعرض الخف للقتلف و انتضاء المسى للتكرار ب'ق و حاصله ابطال وضع القياس 
المخصوص في اثبات السكم المغصرص كان المعترض يدعي ان المستدل وضع فى المسئلة قياسلا يصم وضده 
فوها و لذ! سهى بفساد الوفع #خلاف فسان الاعخبار فاذة كان وضعة و تركيبء ©*عيها لعونة على الهيئة الصااحة 
لاعخباره في ترتسب العكم عليه وافما سمي به لان اعتبار القياس في مقاباة الخص فامد فكان المعترض في 
فسان الاعقبار ودءعى ان القياس لا يعتجر في تاكن المشكاة (علم ان فساد الوفع يشتبة بامور و لخاافها برجوة 
فمذه انه يشبه النقض من حيسي انه بين فيه ثبوت نقيض العحكم مع الوصف الا ان فيه زيادة و هوان الوصف 
هو الذنى يتبث النقيض و فى الذقض لا يتعرض اذلك بل يقنع فيه بثدرت نقيض |أحكم مع لوصف فلو 
قصد ب» ذلك لكان هو النقض و سذه انه يشده القالمب من حيست اثبات نقيض العكم بعلة المستدل الا ان 
ف القاسب يثبت نقيرض الحكم بادلل المستدل و فيه يثجت باصل آخر فلو ذكرة باصلة اكان هو القلب 
و إذهة دشيم القدج فى المناسبة مى حيدكف يخذفي مناسبة الوصقا ليم لمذامبدةه اقيض (أعكم الا إنه 
ال يقصد هذا بيان عدم مناسبة الوصف للعكم فلو بين مناسبقه لنقيض (أعكم بالاصل كان قدحا فى امنامية © 
[علم ان فسان الوضع انما يسمع قبل ثبوت تاثير العلة و إلا فيمتنع من الشار م إعتبار الوصفب. فى الشيوى 
ونقيشه هكد| يسنفان مى المضدءعي و التوضيسص و حواشيهما » ا 
المفقود ب'لقاف يقال نقد |اشيى اذا اضللته و فقددت الشيى اذا طلبتم فلم تجد و شريعة غائب 
اي بعيد عن اهله لم يدر اثره لاصوته. و لاميوته و ل مكانه كذا في .جامع الرسون و سونته مفقودة و اهل 
رمل ميكويند كم اكر شكلي كه دران نقط مطارمب باشد إى شكل را با مشحمب بخان إو ضرب فمايقب : آبور 


المفيد ٠‏ الغجوره الانغجاره الفرجارى 2 (' 8/18 )0 الفار » التفسرة » التفشيرو 


نقطة ثابمشا نمائه بلكه برطرف شرن أن نقطه را نقطة مفقوى كويند و اهن دليل نا قراري مطلوب اسم 
ونا مرادعي ازانى مثلا مطلوب [دش: أعيان باشد و لعيان در اول خانه باشد بس از ضرف او ورصاحمب خانة 
الغائدة هي ما يترتب على الفعل و الفوائد الجمع و قد سبق فى لفظ الغاية في فصلالياء الخصتانية 
من باب الغون المعجمة » ظ 

المفيى هو عذد اهل العربية و المنطقيين يطلق بالاغتراك على مقابل المهمل حتئى ان كل لفظ 
موضوع صمفيد مغفرد! كان او صوكبا و عاى مايغيد فاثئدة جحديدة فلا وعد صثل قولنا السماء فوقنا مى المفيد و 
عاأى صا يدع السكودت عليه و بهذا المعذىن يقال المركسب أن افاد فقام | ي أن مح[ السكومت علميه قنام و 
المرك بصيىوع ا المتكلم عا ى المركسب إن لآ يكون ذللى المركبه مسدد عدا للعظ آخر استدعاء لفيحكوم عليه 
للمسكو, به او بالعكس فلا يكون المخاطسب حيذئف منقظرا للفظ له ر كانتظاره للمهكوم به عند ذكر المحكوم عليه 
او بالعكس مثلا اذا قيل زيد فهبقئ المخاطسي مفتظرا لان يقال قائم او قاعى مثلا بخلاف ما اذا تيل زيد قاثم 
وحينئذ لا ينجه ان يقال يام ان لا يكون مثل ضرب زيد مركبا تاما لان '+خاطسب ينتظر الى ان يبين 
المضروب و وقال عمروا الى غدر ذلكت من القيود كلزسان او المكان قيل علده يلزم أن يكون زيد و عمرو في قام 
التعدان مركيا تامالانه يفيد الدخاصب فائدة لا يناظر معها للفظ والجواب انا لاتسلم تركدجها و لونسام فالمراد 

ي الانفظار بالقياس الى الحعة 7 ولا -9 388 أنها من هودف المعذى مسنتدعة للفظ آخر وان كازنمست» مرى 
حيث الغرض عدر ممم دندعك هكد! دسنفان م ى ترج المطالع و القطبوي و حمواشدهما : يم المركسيب 0 
القاف من يامب إلخاء المعجمة ٠ه‏ 

إلؤ نفسجار عند الاطباء وهو تغرق اتصال ني وعط الوريد كذا في #عر |أجواهر ٠‏ 

إلغن جارى بالراء بعدها جيم هو الخط :المستدير ٠‏ 

الغار بتشديد الراه عند 'هل الشرع هو زوج المرأة الذى مرض مرض الموت و طلقها ني ذللك 
المرض ر . تاك ا لمرأة تسمى بامراة الفار هكذا وسقفاق مى جامع الرموز في فصل من غالب حالة اليقاك ٠»‏ 

التغسرة بالعين كانتكرمة. دي عذد الاطباء القارورة الذي فيها بول المريض ليعرض على الطبيسب 

التفسير هر تغميل من. الفسرو هو البيان :و الكعشف و يقال هو سقلوب السفر تقول اسغر الصبم اذا 
اضاء ويل عماحون مني التفسرة هي أسم لها يعرقت:بة الطبدسيب. المريض» « :و منه الغهساة يطلق على النمييز 
كما نجيرى فن إلزاء المحيهمة مى باب المهم « رعذت اهل ااجيانى هو مى إنواع اطذاميه الزيادة وعو ان يكون في 


) ١١١!» ( 'التغسيهر‎ 


الكلام. لجس و خفاء غيوتىى بما يزيله لفشره ون امئلنة ان الانساني خاق هلوعا انا مصة الشر جزوعار 
إذ| مسة الخير مذوعا فقوله (خا صسة الع صفسر للهلوع كما قال ابو العااية وسنها يسوسونكم سود العذاب يذبحون 
الاية فيذبحون و صا بعده تفسير للسوم وصفها الصمد لم يلد ولم يولد الاية قال “عمد بى كعسب القرطي لم يلد اأعنج 
تفصير للصمد و هو فى القرآن كثير كال ابى جفي ر مق كانت اعوط اميا لاسن اوفقي عار ذا قله 
دونها لانه تفسير الشيى لا دق به و صنهم له و جار مجرى بعض اجزائه كد| فى الاثقان في انواع الاطناب و 
الفرق بينه و بين الايضا بعد الابهام يذكر في لغظ الايضاح ه ود ر#جمع الصنائع كويد تفسير[نسست كه شاعر 
زلا عوتن مفت مجمل بر شمارك و ثانيا تفسير أن بيارد بس اكردر رقت تفسير إن الفاظ مجمل اعاده 
نمايد إثرا تغسير جلي ناسند واكراعاد؟ (نها ذكند تفسير خغي خوانفد مثال اول » رباعي » 

وارة بندد دا كشايد يا سقاند يا دهده ٠‏ تا جهان بر بالى باشل شاه را اين يادكار 

إنيء بستاند ولايت نجه بدهد خواسته ٠‏ [نجه بندن باى دشمن [ نجه بكشايد حصار 
مثال دوم ظ ظ « رباعي ٠‏ 

همين /رند بيوسته ز بهر جشى تو بيدا ه همي زايند همواره ز بهر بزم تو إسان 

رطسب نخل وعم ل نحل و بريشم كرم مشك إندو * ودر درياوزر خارا وشكر نا ىكوهر كان 
انتهى * (علم أن الاصوليينى و الفقهاء اختلفوا فى التفسير و التاويل فقال ابو عبيدة و طائفة هما بمعنى 
وقال الراغسب التفسير اعم من القاويل و اكثر استعماله فى الألفاظ و مفرداتها و اكثر اسدعمال التاريل 
فى المعاني و اأجمل و كثيراما يستعمل فى الكتب لالهدة و التفسير يستعمل فيها و في غيرها و قال غيره 
التفسير بيان لفظ لا يحتمل الا رجها و احدا و التاوبل توجيه افظ متوجة الى معان مشتلفة الى و احد صنها 
بها ظهرصى الادلة ب قال الما تريددي التفسي رالقطع على ان المراد من اللفظ هذا او الشهادة على الله انه عي 
باللفغظ هذ! نان قام دليل مقطوع به لصوييمي و الافقفسير بالراءي وهو المفهي و اتثاويل ترجيم |خن (أخهملات 
بدون القطع والشهادة على الله وقال ابوطالمب الثعلبي القفسيربيان وضع اللفظ اما حقيقة اومجازا كتفسير 
الصراط بالطريق والصدسب بالمطر والثاويل تفسير باطن اللفظ ماخون من الأول وهو الرجوع بعاقبة الامر 
فالقاويل اخبار من حقيقة المراكد و النفسير اخبار عن دليل المراد لان اللفظ يكشففب عن المراكد و الكاشف 
داول كقوله تعالى ان ربك لبالمرصان تفسهرة انه من الرصف يقال رصدته رقيقةه و المرصاق مفعال مذه و تاويلة 
الفعذير من التهاون بامر الله و الغفلة عن الاهبة و الاستعداد للعرض عليه وقواطع لازلة تقنضي بيان المرادمنة 
على خلاف وضع اللفذا فى اللغة قال الاصجعاني في تفمهره اعلم ان التفسهر في عرف العلماذ كشف معاني القران 
وبيان المراك اعم من أن يكون تعسسب اللفظ المشكل رفيرة حسمب المءعذى الظاهر و غيرة و التاويل اكثرة 
في الجذل و (نتفصير اما إن يستعمل في غريب الالفاظ فصو الجميرة والسائبة و الوصجلة أو في و جيز يتبين 


الاستفسار “طم ) الغطرة 


بشوح فصو امَهِموًا الصلوة رآنوا الزكوةا واصافي كلام متضم.ى لقصة لايمكن تصدويرة الا بمعرفتها كقوله تعالى انما النسيك 
زيادة فى الكفر و اما القاريل فانه يستعمل مرة عاماو مرة خاصا نو الكفر المستعمل تارة فى العجعرد المطلق 
وتارة في جهو الجاري تعالى خاصة و يسقعمل في اغظمشترلك بم معان #مختاغة نعو لفظ وجد المستعمل فى 
الجدة و الوجد و الوجود وقال غيرة التفسيريتعلق بالرواية والخاويل بالدراية وقال ابونصر| لقشيري النفسه رمقصور 
على الاتباع و السماع و الاستنباط في ما يتعلق بالتاويل و قال قوم سا وقع في كقاب الله تعالى مبيذار في مسيم 
إلسذة معيذا سمي تفسدرا لان معذاة قد ظهر و ونج واجس لاحدى ان يتعرض له باجتهاد ولا غهرة بل #عمله 
على المعفى الذي ورك ولا يعداة والتاويل سا إسةنبطة العلماء العالمون بمعاني الغطاب الماهرون فى آلات العلوم 
و قال قوم منهم البغوي و العواشى التاويل صرف الاية الى سعفى موافق اماتبلها و بعدها نحتما 
الآية غير مخالف للكتاب و السنة من طريق الاستذباط و يطاق التفسير ايضا على علم من العلوم المدرنة و قد 
سبق فى المقدمة * فاكُوةٌ « قد يقال في كلام المفسريى هذا تغسير معنى و هذا تفسير اعراب و الغرق بينهما 
أن تفسير الاعراب لابد فيه مى ملاحظة صذاءة الأحو و تفسير المعذى لا يضرء مخالفة ذلك هذا كله من الاتقان 
و تفسيردر اصطلاح اهل رمل عجارت است از شكلى كه حاصل شود از بسقى و دا كشادن شرح و طريقشس 
در لفظ مغى در فصل نون از باب مهم مذكور خواهد شد » ظ 

الآستفسار لغة طلب الفسر و عند اهل المناظرة طامب بيان معفى اللفظ و انما يسمع اذا كان 
فى اللفظ اجمال او غرابة و الا فهو تعذت مغوت لفائدة المناظرة اذ ياتي في كلما يفسر به لفظ ويتسلسل 
هكد! فى العضديي في بيان الاعتراضات ٠.‏ 

الفطرة بالكسو و سكون الطاء فى الديرسف و ل مولود يؤلك على الفطرة ثم ابواء يهوداذه 
او يخصرانه ار يمجسانه اختلغوا في معناها فيه فقال قوم الفطرة الخلقة من الفاطر الخالق و انكروا 
ان يكون المولود يغطر على كفر او ايمانى او سعرفة او اذكار و انما يولد المولود على الملامة فى الاغلب 
خلقا و طبعا وهيئة ليس فيها ايمان ولا كفر ول انكار و لا معرفة يعتقدون الايمان او غيرة ان( ميزواو (حتجي| 
بقوله فى العديسف كما تفتي البهيمة الحديث فالاطفال حين الولادة كالبهائم السليمة فلما بلغوا استهونهم 
الشيطان فعفر اكثرهم إلا مى ٠صمه‏ الله تعالئن و لو فطوررا على الأيمان ار الكفر في اول امرهم لما انتقلوا عنه 
ابد ذقد نجدهم صؤمنين ثم يكفرون ثم يكونون كانوين ثم يؤُسنوى و يستحيل أن يكون الطفل في .وقت ولاوته 
يعقل شيئا لاى الله تعالى اخرجهم في حال 7 يفقهون معها شيئًا فمن لا يعلم شيئًا إستحال منه كفر وايمانى 
و شعرفة و انكار قال ابن عمر هذ١‏ القول اصع ما قيل في معنى الفطرة ههذا و الله اعام ٠‏ و قال قوم انما قال 
كل صولود يواد على الغطرة قبل ان ينزل الفرائض لانه لو كانى يواد على الغطرة ثم سامت اجواة قجل إن يهودان 
إو يذعبرانه لما كان يرئهما فلما نزات الفرائض علم إنة_يولد على دِنِئْهما وقال قَوم الفطرة ههذا بمعنى السلام الى 
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الفطريات » الفقيرة ( 1/48 ) الغقير 


السلف اجمعوا في قوله تعالى فطرة الله التي فط رالناس عليها انها دين الاسلام و مال قوم معذى الغطرة نيه اليدأة 
الذي ابد أهم عليها اي على ما فطر الله تعالى خلقتهم علية من انه ابدألهم الحيوة و الموت و السعادة و الشقاوة 
والى ما يصيرون اليه بعد البلوع مى قبواهم من آبائهم و اعتقادهم وقال قوم معفى ذلك ان الله تعالى 
قد فطرهم على الانكار و المعرنة و على الكقر و الايهان فاخف من ذرية آدم عليه السلام الميثاق حون خاقهم 
فقال السمت بريبكم قالوا باى فاصا اعل السعادة فقالوا بلى عاى معرفنه طوعا من قلوبهم وامااهل الشقارة 
فقالوا بلى كرها لا طوعا و قال قوم معذى الغطرة ما الخذ الله مى المدثاق على الذرية و هم في اصلاب باهم 
وقال قوم الؤطرة ما يقاسب الله تعالى قلوب االخلق اليه بما يريدون و قال ابو عمر هذا القول و ان كان “حييها 
فى الاصل فانه اضعف الأقاردل مى جهسة اللغة في معفى الغطرة و الله اءلم كذا فى العيني شرح 
محيمم الجخارياء ْ 
الفطريات هى قسم من المقدسات اليقيذية الضرررية وتسمى قضايا قيامانها معها ايضا و المراد 
بالمعية الزسانية فلا ينانى التقدم الذاتي و المراد والقياسات (لقراسات الخفية و انما سميءت القياسات الخفية 
قياسا لأنى من شانها ان تصيرتياسا ان١‏ لوحظات تفصيلا فتامل وهى ما نعكم العقل فيه بواسطة اصر هاضرو 
ال يغيسب عى الذهن عند تصور طرفي القضية و المراد بالوامطة و عط القياس الخفي وانما اعتبرعدم غيجوبته 
عى الذهن عند تصور طرفي القضية ان لوغاب عذه لم يكن القضية من المبادى الاول و هي قريبة من 
الاوليات بلا واسطة لان تصور الطرفدن كاف فى الجزم فيهما اي فى الغطريات و الاولهات الا ان فى الاوليات بلاوامطة 
وفى الفطريات بواسطة نحو الاربعة زوج فانى من تصور الاربعة و الزوج تصور الانقسام الى متساريين فى العال 
و ترب في ذهنه إن الأربعة مذقسمة الى مغساويين و كل مذقسم الى متساريين نهو زوج فهي قضدية قياسها 
معها نى الذهى هذا خلاصة مافى 'صادق الحلواني حاشية الطهدجي وا شرم المواتغاو القطبي وهواشيهما »ه 

الفقرة بالفسر و سكون القاف هي فى الاصل حلي يصاغ عاى شكل نقرة الظهر ٠‏ و عذد اهل البديع 
هى فى الخثر بمنزلة البيتك من الشعر و تسمى قرينة ايضا مثلا قولكا هو يطبع الاسجاع #جواهر لفظه 
فقرة و قوالك و يقرع الاسماع بزراجر وعظه فقرة اخرئ هكذا ذكر في المطول في عمف الارصان ه 

الفقير نعيل من فقر مقدرا فاذه لم يقل الا افتقرفهو قير ذكرة ابن الاثهر و فيرة فهو صاحسب الفقر 
و الفقر (لحادة » وعند الدكماء الأشراقيينى هو ما ينوقفه ذاثه او كمال له على غهرة و الغذني خلا فد وقد 
ما لايقوقف ذاته ولاكمالله على غيرة (علم ان صفات الشييى تنقسم الى مايكون له صن ذاته و الى مما يكون له 
بسجب الغير و الاول ينقم الى مالا تعرض له نسبة الى الغير و هو الهيئات المتمكذة من ذاه الشيرى كالشكل 
والى ما تعرض له نسبة الي الغور رهي الهيئات العمالية الاضانية و أي كمالات للشجيى في فهنه و مبادوي 
إضافات له الي غجرة كالعلم و القدرة و الثاثى الاضافات المعضة ؛المبدثية ر الخالقية فالغني المطلق و:هوما 


019 ) الغة! 


يكلون: غذها من كل وعجه ل مايكوتى مى رجه دون وجه هو مالايقوقف على غيزة في ثلئة اشياء في ذاته وني هيئات 
ملمكذة في ذاته و في هيات كمالية له في نفسةه كمالا يتغير و هي مبادىي اضافات له الى غيرة و احقرز بقواه 
ظ ولا كمال له عنى :الاضافة (لمحضة لتعلقها بالغيروجوازها على الله تعالى اذ لا يلزم صى تغيرها تغير في ذاته ولا مى تغهر 
معلوسه اصا الارل فلافه اذا ام يق زيد موجود! و بطلءث إضافة المجدثية لا يازم تغير في نقسة كما لا يتغير 2 
ذاتكه من تغير الاضافة من انتقال ماعلى يموذك على يسارك واما الثاذ ناكد فيه ان علمه تعالى حضوري 
اثشراقي لا يخصور في ذاته ليلزم النغير و و الفقير هو الذي يغخوففف على غيرة في شيوى من الذلثة وورحاصل 
الغذى راجع الى وجوب الوجود الذاتي و حاصل الفقر الى امكان الوجود كذا في شرح اشراق الحكمة» 
و عند السالكين هو صن لا غناء اه إلا بالق كما قال الشبلي و قال اهل المعرفة الفقر الانس بامعدوم 
و الوحشة بالمعلوم - و قدِل الفقر اظهار الغذى مع كمال المسكنة ‏ و قيل الفقر عدم الاملاك و تخاية القامسب 
ا اليد اي لا يطابه ايضا فأن الفلالسي تيكو مع سطلوبة وان لم #جدة ‏ و قيل ليس الفقر 
عندهم الغائة و العدم بل الغقر المحمود الثقة بالله تعالى و الرضى بما تس 


1 
لا يسأل ولا يرن و لا يدجسس قال عبد الله الانصاري الفقر على ثلثة اوجه اضطراني واختياري و حقية 


قال سهل الفقير الصادق الذي 
يا 
و الاضطراري كفارتي و علامقه الصبر و عقوبقي و علامته الاشطرار و قطيعتي و علاسته الشكاية و الاختياري 
درجتي و علامقه القذاءة و قربقي و علامده الوضا و كرامئي و علامدة الليثار و الحقيقي ايضنا ” ثة عدم الاحتياج 
الى الغاق و الاحذياج من الله و البراءة من كل مادون الله » وفي شرح الآأداب الؤقر غير النصوفف فان نهادة 
الفقر بداية التصوف كذ! فى خلاصة الصلوكف دنى الخسؤة المرسلة الغذى المطاق عذدهم هو مشاهدة 
الكل نى بطون إلذات و وحدده كاذدراج (لأعداد ني الواحد العددى و تعدجيوع 9 اعظ الكمال مضا 
ودر جمع السلولك كويد كه ابى جلا كفقه كه حقيقءت فقر [نسمت كه ثرا نباشد واكر باشد هم ثرا نواشد 
معنى [نسمت و الله اعلم كه 3 نباشد ثرا ميل و طللب نباشد جون يانفتى بر مرجود اعتمان نياشد تا حال 
وجون و حال عدم يكسان د'شك يبس دقر عبارت از يسني اسسرت ٠‏ فائدة « فرق ميان فقرو زهد ألمت د اكر 
جند سر موي در مللك نقير باشد فقر أو ثمام ذجود واكر هيم سبعب بروي يافقه نشوى نظر وى بر حيله 
واقوت خون اغند و كمان درن كم بواسطٌ حبداء وقوت خود حجيزى حاصل ت(وائد كرد فقر وئٌ هم تمام ذدوك 
واكراز وي ندا برايد كم ل حول رلا قوة يعدى جاره ندارم حون بد ين وى رمد فقر وى تمام يود #ذلافب 
زهد كه اوى مجرن. ترلكف حظوظ و أنصيسب غاني ي أسيت براميد وافمكت نعمت و حظوظ بادتي وآثرا اهل 
معرشت بدع و شرا و ملم كيفك انتهى كلامه 26 اللغادت مدكويد فق رذزد ى'شالكان عبارت ازفذاني إللة إاممث 
و نجه فرسودة اند كه الفقر سواكى الوجه ني الدازين مج'رت | زآنمدت كه سائللى بالكليه فائى فى الله ميشود 


الغكر ( +*م||) ) 


بعينهةى كه اورا ورظاهر و باطى دنها وآخرت را رجود نماند ر بعدم اصلي و ذاتي راجع كردد و آثرا فقر 
حقيقي كويند و ازينى جهست فرسوده اند ثم الفقير نهو الله زبراكه اين مقام اطلاق ذات حق إسست وإينها 
فهر اعقباري و كتجايشي ندارد وان سواد الوجه سواد اعظ, است زيراكه سواك اعظم آنسث كه هرجه خواهند درو 
باشد و هرجه در تمامكٌ موجووىات مفصل |اسمت درس مرتيء بطريق اجمال إسسمت كالشجرني الخواة انتهئى 
كلامه » و در لطائقف الات ورين فقر بطور صونية مترادف عشق امت و فرق درميان فقرو تصوف در 
لفظ تصوف كذشعك و اصا الفقهاد فاختلفوافي تفسيرة فقيل الفقير مىله مال مادون الخصاب لي غير صا يبلغ 
نصابا اي قدر سائتي درهم او قيمتها فصاعد! فاضلا عى حاجته الاصلية سواد كان ناصيا ارلا وهو الصيديم 
والصيدة و الاكتساب لا يمذعان من دفع الصدقة اليه كما فى الاختيار و المسكينى من لا شهرى له سى المال وعفه اي 
عن الذعنيدة رحمة (لله تعالى ان الفقيرمنى يسان و المسكونى من لا يسأل وهوةول الشافعي رحمة إلله 5 ايضا 
وفى الكاني ان الفقير هو الذي لا يسأل لانه يجد ما يعفيه نى الال و المسكيى هو الذي يسال لانه لا جد 
شيمًا كذا روي عى اب#حذيغة رحمة الله ايضا وهو اص و المذهسب ان المسعين سوم حالا من الفقير و علي عامة 
السلف ‏ و قيل الفقير الزمى المعقاي و المسكيى الصعديم المعتاج كما فى الزاهددي - وقيل الفقير من 5 
ادنئ شييى والمسكون ضن لا شييى له و قيل العقير من كان له و لعياله قوت يوم او قدر على الكسحيب لهما 
و الدصكين من ليس له شيع ولم يقدر على الكسسب كما فى المضمرات - و قيل الفقهر و المسكين كلاهما 
بمعزى واحد كما فى الفظم وفائدة الاختلاف تظهر فى الوقفف والوصية هكذ| يستفاد من البرجندءي 
و جامع الرموز في بهاى مصرف الزكوة و مهما في باب الجزية اختلف الغقهاء ني حد الغنيى والعقيرو المتومط 
فى مسئلة اخنذ الجزية فقالعيسى بن ابأن ان الفقيرهو الذي يعيش بكسب يده في كل يوم والمقوسط من 
يناج الى الكحسسب ني بءعض الارقات و العدى ىلا تعداج اليه املا - وقيل الفقير (لجمعترف والمنوسط 
من له مال و يعمل بنفس» و الغذي مى له هال يعمل باءوانه ‏ و قيل الفقير صى له اقل من صأيتى د رهم 
و المتومط مى له الزائد عايه الى اربع صاثة و الغذي من كه الزائد عليها ‏ و قجل الغقهر المكتسب و المقومط 
من له نصاب و (اغذي من له عشرة (لاف درهم ‏ و قيل الفقير مى له اقل مى النصاب و المقومط من اء 
الزائد عليه الى عشرة لاف و الغذى مى له الزائك عليها كما فى النظم و اليم في معرفة هولاء عرف كل 
بلك هو فيه نمن عدة الذاس فقيرا او مقومطا 'و غذيا في تلك البلدة فهو كذللى وهو المشتار كما فى الاختيا 
و ههئا اقوال الخر ذكرت فى البرجندي ٠‏ ظ و عي *# 
الفكر باءعسرر سكون الكاف عند المتقد مين من المذطقيون يطلق على ثلثة معان الارل حركة النغس 
فى المعقولات بواسطة القوة المنصرفة اي حركة كاذعتب الى سواء كاذمتب بطلسب أو بغيرة و سنواء كاذنيك 
مى المطالسب ار إليها فخرج بقيد التحركة الحدض لاذه الانققال من المجادي الى المطالسب دفعة لا تدريجا 


( “لع ) الففر 


و المران بالمعقولات ما ليست *#عسوسة و ان كانث من الموهومات فخضر ي التخيل لانه حركة النفس فى 
العيعسوسات بواسطة المكصرفة و تلكب القوة واحدة لكن تسمى بامغبار الاول متفكرة و باعتبار الثاني 
اي بامتبار حركة النفس بواسطتها في المعسوسات تسمى مكأخيلة هذا هو المشهور و ا#هون أن يزاد قيد 
القصد لان سركة النفس فيما يتوارد من المعقولات به اختيار كما فى المفام لا تسمى فكرا ولا شك ان 
الفغفس تلاحظ المعقيلات في ضمنى تلك أحركة فقيل الفكر هو تلك الحركة و النظر هو الملاحظة اللذي في 
ضمفها و قيل لنلازمهما ان الفغعر و النظر مقراىفان و الثاني حردة النفس فى المعقولات مجدىدة من المطلوب 
المشعور بوجه صا مصستغرقة فيها طالبة لمباويه المودية اليه الى ان تجدها وترتبها فقرجع منها الى المطلوب اعني 
مجموع السركتيى و هذا هو الفك رالذذي يقرتب عليه العلوم الكسبجدة واحقاي في تحعصيل جزئية المادية والصورية 
جميعا الى المخطق و #هجيرى تعقيق ذلك في لفظ النظر في فصل الراء الموملة مى باب الفون و يرادفة 
النظر فى المشهور بناء عاى القلازم المذكور و قدل هوهاتان اأحركقان والنظرهو ملاحظة المعقرلات ني ضمنهما وهذ! 
المعنى اخص من الاول كما لا تخفى و الثالمت هو الحركة الاولى مى هاتين الحركتهى لى أسركة مى المطلوب 
9 المبادي وحدها منى قبر أن توجد الصركة الثانية معها وان كانت «هى |امقصوىة هذها وهذا 
هو الفكر الذي يقابله ادس تقابلا وشجه تقابل الصاعدة و الهابطة ان الانتقال من المبادي الى المطالب 
دفعة يقابله عكسء الذعحكي هو الاننقال من المطالب الى المباد.ي وآن كأن تد ربجا لكن شارس المطالع جعل 
العحدس بازاء مجموع العركتين فانه لا يجامعه في شيرى معين اصلا و يجامع الحركة الارئى كما اذا «حرك 
فى المعقولات فاطلع على مباك مقرتبة فانتقل صنها الى المطاؤب دفعة و ايضا العحدس عدم اأحركة في مسافة 
فلا يقابل الدركة في مصافة اخرئل و التحقيق ان العدس بحسب المفهوم يقابل الفكر بي معنى كان اذ 
قد اعقبر في صفغهومه الحركة ر في مغهوم العدس عدمها و اما بحسب الوجود بالنسبة الى شيى معين فلااجامع 
#جموع ١/عمركقين‏ ومجامع الآول و الثالث كما عرفت و لايذاني ذاك كون عدم الحركة معقبرا في صفهوصه لان الحركة 
الذي ل تبدامعه ليسرتك هزغ منى صاهيئة ولاشرطا لوجودة ثم إن هذا المعذى اخص من الأول اوفما واعم من 
الثاني لعدم اعقبار وجود السركة الثانية فيه » وعند |امتاخري. هو القرتيسب الاز, للعركة ااخانية كماهو المشهور 
وذكر السيد السند في حاشية العضدي ان العركة الثانية يطلق عليها الفكر عاى مذهمب المقاخريى انتوئ و 
يزادف الغك رالنظر فى القول المشهور وقهل الفكر هو الخرتوسب والنظر ملاحظة المعقولات في ضمذه هكذا ذكر ابوالفتم 
في حاشية العاعدة الجلالية وجي توضيم ذاللك في لفظ النظرايضا © غائدةّ »> قالوا الفكرهوالدشى يعد ني خواض 
الانسان و المراى الاختصاص بالنسبة الى باقى السيواناتك لا مطلقا © فَأكُدجٌ »© قالوا حركة النفسن راتعة 
2 مقواة العيف لانها حركتها في صور المعقولات الي هي كيفيات هذا على مذهب القائلين بالشبم 
و المثال و اما علض :مذهدب من يقول: اى (اعلم #مصول ماهيات الاشياء إنفسها نتللك السركة من تبيل 
اهم 


:5 ١١! [« لالط‎ 


التعركة فى الكيفيات النفسانية لا من التعركات النفسانية بن فَأتّدمٌ +« الفكر اختلف فى الكيفف الى الحرعة 
والبطوه وفى الكم اى القلة و الكثرة و العدس يختئف ايضا فى الكم وينتهي الى القوة القدسية الغنية مى الفهر 
بالكلية بيان ذاكيهان اول صرناتسبب الانسان في ادراك ما ليس له بحاصلا مى النظريات درجة التعلم و.عهينئُن 
لا فكرلة بخفسة بل انما يغكر المتعلم حجن التعلم بمعوذة المعلم و في هذا خلاف السيد السند فان عندة لا ذكر 
للمتعلم ثم يقرقى الى ان يعلم بعض لاشياء بفكرك بلا سعونة معام و يتدرج في ذلك لي يقرقئ درجة 
درجة في هذة المرتبة الى أن يصيهر الكل فكريا اي يصير كلما يمكن ان تحصلل له من النظريات فكريا اى 
بعيمف يقدر على #«صيله بفكرة بلا معونة معام ثم يظمرله بعض الاشياء بالحعدس و يتقكثر ذلك على الدّد ربس 
الى ان مصورالاشياء كلها حدسية وهى مرتبة القوة القدسية و معناد إذه لولم يكن بعض الاشياء حاصاة 
بالفكر فهو يعلمه الآى بالحدس فان قيل في تاخر هذة المرتبة نظر ان لا يتوقتف صيرورة الاشياء حدسيا 
على صيرورة الكل فكريا قلمتك اهس معفى صدرررة الكل فكريا كونى الكل حاصلا بالفعر بل القمكى سفة كما 
عرفعك و ل يراد بالقمكن الامتعداد القريعب بالنسبة الى الجميع الذي يعصل بحصول مبادى الجميع بالغعل 
ولا الاسقءداد البعيد الذي حصل للعقل الهيولاني بل الاستعدإن القريسب و لو بالنسبة الى الجبعض و لأخفاء * 
في تاشرهذه المرتية عنه و أن كان لانخلو عن ذوع تعلف تم المراك بالقوة القدسية القوة المنسوبة الى" 
القدس وهو التذزه هنا عن الرذائل الانصانية و التعلقات انتهى ٠ه‏ قال |أعكماء هذه القوة القدسية لو وجدت 
لكات صاحيها نييا أو حكيما الها فظهران الاختلاف فى الكيف مختص بالفكر والاختلاف فىالكم يعمهما هكذا 
يصتفاد مى, شرح الطوالع و شرح المطالع و حواشية في تقسيم العلم الى الضروري و النظربي قال الصونية 
الفعر #حتد الملائعة سوئ اسرافيل و جبرثيل و عزرائيل و ميكاثيل عاليه, السلام من #حمد صلى الله عليه 
و[آة وسلم © اعلم أن الدقيقة الغكرية احد مغاتهى الغيسب الذي ف يعلم حقيققها الا الله فان مغاتهس الغهسب نوعان 
نوم حقي ونوم خلقي فالنوع العقي هو حقيقة الاسماء و الصذات و الذوع الخلقي هو معرفة تراكيب 
الجوهر الفن من الذات اعذي ذات الانسان المقابل بوجوهة رجود الرحمن و الفكر احد تلك الوجوة 
بلاريسب فهو صفقاح مى مفاتيم الغيمب لكنه أبن للك الفور الوضاح الذي يستدل به الى إخذ هذا المفتام 
فتفكر في خلق السموات و الارض لا فيهها فاذ! اخث الانسان فى الترقي الى صور الفكر و بلغ حد هماء 
هذا الآمرانزل الصور الروحانية؟الى مالم الاحساس واستشرج الاصور الكثمانية على غيرقياس و عرج الى العموات 
وخاطب املاكها على اختلاف اللغات و هذا العروي نوعان فذوع عل صراط الرهمن من عرج على هذ[ الصراط 
المسققيم الى ان بلغ من الفكر نقطة مركزة العظيم وجال بي عطي خطه القويم ظفر بالنجلي المصون بالدر. 
المكنون في الكثات المكنون الذي ل[ يمصه إلا المطهرون وذلك اهم أدعم بعن الكافب و النوني مصماء ائما 
امردا اذ! اراد شدئا اي يقول له كن فيكون وسلم المعراج الى هذه الدقيقة هي من الشربعة والعقيغة أسا (لنوع ‏ 


( سوم ) القور ٠ه‏ الفراءة 


الآخر فهو البسسر الاحمر المودم فى الطبيال و القتصوير المسقور في اأعق #جبسبى الجاطل و التزرير هو سعراج 
الغسراي وصراظ للشيطان الى صحتوي الخذلان كسراب بقيءة به الظمآن ماء حتى اذ! جاءه لم مجده شيا 
فينقلسب الخور ذارا و القرار بوارافانى لخث الله يده و اخرجءم بلطفه بما ايده جاز منه الى المعراج الثاني فوجد 
الله تعالى عنده فعلم صاوى العق ومآبه و تميز ني مقعد الصدق عن الطريق الباطل ومن دذهاب ذهابه واحكم 
الأسر الالّمي فوفاه حسابه وان اهمل انهاكف في ذلك الفار و ترب على ذلك الفرارو طفي فاك على ثياب طبائعه 
فاكلها ثم طلع.ن خانه الى صشام روهة الاعلى فقدله! فلا يهتددي بعدها الى الصواب و لا يفهم معذى ام العتاب 
بل كلما يلقيه اليه رن معاذزى الجمال أو صى تنوءعات الكمال يذدهسب به الى ضيع الضلال فخخر ج بء على صورة 
صا عندة من المعال فة يمكن إن ذرجع الى الحق ه الم ان الله خلق الفكر المعمدي من نور اسمة الهادي 
الرشيد وتجلى عليه باعميه المجدمرى والمعئد لم نظر اليه بعى ى الجاءسثف الشهيد فلما هوى الفكر اسرارهذة 
الاسماء |لحصذنى و ظهربين العالم بلجاس هذة الصفات العلها خلق الله من فكر* عمد ملى الله عليه و لهو سلم 
ابواح ملادكة السموات و الارض كلهم لعفظ الاسافل و العوالي فا تزال العوالم محفوظة ماداسست بهذه الملائكة 
ملسوظة فاذ| وصل الأاجل المعاوم قبض الله إرواح هذه الملائكة ونقلهم الى عالم الغيسب بذلك القيض فالتحق 
الامر بعضة ببعض و سقطرت السموات بما فيها عاتى الارض و انتقل الامر الى الآخرة كما ينتقل الى المعاني 
اسر الالفاظ الظاهرة فافهم كذا فى الانسان الكامل »ودر كشفف اللغات و لطائف اللغات كويد فكر در اصطلاح 
سالكان رفقن سالك اسمت بمير كشغي از كثرات و تعينات كه بعقيقستك باطل اند يعذي عدم اند بوي 
حق يعفى +جاذسب وحدت وجود مطلق كه حق حقيقي اسمت و اين رنقى عبارت از وصول سالك اسك 
بمقام فنا نفي الله و معدو و متلاشي كشقن ذات كاثئذات ا نور وحدت ذات انقهى كالقطرة فى الدم » 

. القور بالفتمم و سكون الواو لغة الغليان ثم اسدعير للسرعة ثم سمي به الساءة التي لا لبت فيها 
كما نى المغرب وقال ابن الاثير فور كل شييى اولة و شردعة تعجيل الفعل في اول اوقات إمكاذه كذا! في 
جامع الرموز في كتاب أي * 

قصل السينى المهملة « الغراسة بالكس رلغة دانائى بفشان ونظرو تغرس ل كذانى 
الصراح » و عند اهل السلوك اطلاع مكاشفة الوقين ومعايئة الصر ‏ و قَيِل الفراسة اطلاع الل الله عمحاى القلمسب و يطاع 
القلب الغيوب بغور (طلاع الله و ذلك ذور قاعب الموامنى الذي قال ني حقه النبي علده الصلوة و السلام الموئمن 
ينظر بنور الله كذا في خلصة السلوف ٠‏ وفي بحر الجواهر الفراسة بالكس رلغة امم من التفريس يعني زدركي 
وى ناكاة رسيدن فهم امت بامر غير “سوس ٠»‏ و قيل الفراسة .هى لاستدلال بالامور الظاهرة على 
الامور الضفية فى, العديسث اتقوا فراسة الموامى فانه يُنظر بنور الله انتهى فعلم الفراسة المعدك في فروم 
الطبيعي علم بقوانهن يعرف بها الامور الخفية بالنظر فى امور الظاهرة وسوضوعه العلامات و [امور الظاهرة 


قارس العرب ٠»‏ الفراشس ( “مام ) الغرض 


في ددن الاآنسان عل ى' ما لاتخفى ظَّ 
فارس العربب نزدٍ باغا آنست كه الفاظ عربي را برءم مترسلان بى ذاط بارسي تركيسب كردة 

تخمةٌ هر مقدمه كلامى بتركيسب عربي تمام كرداند و ايى صندحت از «“خترعات حضرت امير خسرو دهلري 
دمت ودر اعجاز خسروي م مى ة ماين كه بصيار كوشيدة (مده اسرت كه نهايمت مد مات بى كرتي 
تهام شوق ممكن تصق هذالش اين رقعه #عضرت عالية كبير كريم عادل “جاهد مقسط غالى عز الدوئة 
و الديى عضد الأسلام و الوسلمين زات الله تصضقنه مغخلص قديم حدء لل قريشي مباغ ؤدمات ٠رافرة‏ و ادعدءة 
متواترة بالغا ما. بلغ ر تمني تقبيل ركاب دواعت كان فوق الجيان و الرقم و بفضل بارى عمنث تعمارة امور 
مقارن انتظام و احوال احباء بخير متصل و اعزة بضمان سلامت ٠ه‏ 

قضك الشير, المعجية د الغراشس بالكسر و الراء المهملمة نىَْ الاخحة جامية خواب و زرجه راهم 
كويند بكنايمتك و بموعنى زوجومت هم | صدة جذاذكه كُويند فراش اأعرة يتدمكت بالذكاس كن!١‏ في كذز الاغات ٠ه‏ 
وعرفة الفقهاء بكون المرأة متعينة لثبوت نسمب ماتاتي به من الولد وهو قوي و ذعيف فالفراش القوى هو 
فراش المذكودة و الضءيف هو فراش ' ام الولك بعبب ان ولدها وان نبت ذمربة م ى المولى بلا دعوتة لكنه 
يذتفي نسيه بمجرب نفي المواى #خلاف المكوحة حيمث نلا يختفي نسمب وادها من الزرج الا باللعان فالامة 
596 بغراشض لمولا ها لعدم صدق حد الفراشس عليها فانها لو جاءدت بواد لا يترمت ذعيع من غير وعءوة 
الدواى فظهر ان لوس الفراش 0 حيرف قالوا الفراش بُلدة توي وهي المذكوحة فلا يذتفى ولدها الا 
باللعان و مقوسط وهو فراش ام الولد فيثدمت نسسب ولدها منى غير دعوة و ينتعي #«جرد النفي و ضعيف 
ل[ يثبسى نسسب الولد مذة الا بدءلوة و هو فراش الامة (لني ام تثبت لها |سموسية الواد انقهى ها قالوا 
عرف الفراش ايضا بكون المرأة مقصود! من وطيها الولد ظاهرا كما في ام الرلد فائه اذا اعترف به ظهم 
قصده ااى ذلك او وضعا شرءعهيا كالمذكوحة وان ام يقصد الواد يثيمت نسمسب ها تأني به و التعسريفان 
صتقاربان «كذا يستقان من فقس القدير مما ذكرة في باب الاستيلان في مسكئُلة لا يثجمت نسب ولد الامة 
إلاانى وعدرف يه المولى فان جاءت بعد زللك بولند يتبمت نسبه بغير اقرار ومما ذكرة ف فصل المسرمات مر 
كتاب ااذكام في مشئلة ان زوج ام وادة و هي حامل سنه فالتكاح باطل ٠‏ 

فصل الضان المعجمة ٠‏ الفرض بالفتى و سكون الراه المهملة فى اللغة التقدير و القطع و في 
بعض كتسب المنطق انه قد يسذعمل الغرض بمعذى اريزا العكم بالجواز و بهذ! المعنى وقع لفرت 
في تعريف الكاي و في قواهى الجسم جوه ريمكن فرض الابعاد الخلذة فيه انقهى و بمعنى ملاحظة العقل و تصور 
و التقدير المعتبر في تعريف المتصلة بهذا |امعذى و كذا في قولهم الفرض طهذا بمعئى االمجوبز العقلي 
!ل بمغخى التقديرر هذا المعذى اءم مطلقا من المعتى السسابق و هو الخجويز العقلي ان للعقل الى يقبرض 


المسشيي_لاك الممقئعات أي بلاحظجأ و يدصورها هكذا يسنؤف_. اد هما ؤكرة المواوى #إى عاسم في 
تعريفب الجزه الذي « لجز ني حاشية الغوالي قال الحكم) الفرض على ترعين احدهنا 
ما يسمى فرضا انكزاعيا وهو الذءاج ما هو موجون فى الشيى بالقوة الى الفعل رلا يكون الوائع “خالف 
المغررض كما في قولذا الكرة اذا حردت على مركرها فلابد انى يف رض فيها نقطتان لا حرؤة لهما اعلا و ان 
يفرض بينهما دائرة عظيءة في حاق الوسط و درائر صغار مغوازية لها لي 'تاك الدائرة العظيمة و تانييما 
مايسمى فرضًا اختراءيا وهو التعمل واختراع صا ئيس بموجك فى 596 بالقوة اصلا و يكون الواتع مخالف 
المفروض كذا ذكر العلمي في حاشية هداية العكمة في اقسام العكمة فالفرض ههنا بمعذى تصور العقل الا إن 
النصور نى الاتخزاءي صطابق المواقع وه فى الاخغراعى مخالف اه فالاشترالك بين الذوءعين معفوي وبهل' المعذى 
وقع الفرض في تول (ل+عاسبين المفروض الأول و المفروض الثاني المذكورين في عمل (أخطائينى ور إسا الفقهاء 
فالشائحي يقول هوو الواجب مقترادنان ثاملان لاقطدى و الظاذزي و معناهما ما يدم تاركه و يلام شرعا بوجه 
سواء ثبت بدلهل قطعي ار ظذي و المراد 0 و 0 نص الشارع به ار بدكيله » و العنفية يفرقون بينهما) 
بالقطع فى الفرض و عدمة فى الواج سب نعم ود وستحمل القرض عندهم بمعنى الواجمب كما ان الواجب فك 
يستعمل بمءذى الفرض كقولهم الوتر فرضى و (أع جو واجسب * و في كشف البزدوى اخنلغت العبارات في حددة 
فقيل الغرض ما يعاتسب المكلف على تركه و يثاب على فعله و يرد عليه الصلوة في اول الوقت فانها 
تقع فرضا و لا يعاقسب على تركه حدّى لو مات قيل آخر ا'وقت لا يعاقسب عليه و صوم رمضان فى السفر نانه 
يقع فرضا ولا يعاقسب على 3ر5 و ايضا تاركب الفرض قد يءفى عذه ولا يعاقسب ه« وقيل هو ما كاف ان يعاقب 
عاى ترده هرودل هومافيه وعدد لثاركه و يرن عليهما ترا رك الصارة في اول الوقت وقرك صوم السورو يد ءاى 
الاول مذهما ما يشلك في فرضيةء ر لا يكون فرضا بي نفسه فانه 41خاف العقاب علمى تركه ر يرد عالى الّعريفات 
الكلثة انها تشتمل القطعي و الظني نلبد من زيادة قيد يخرج الظذي ار من ارتكاب اطلاق الغرض على 
الواجسب بالمعفى الاءم الشامل للقطعي و الظني و الصعيم ماقيل الغرض ما ثبت بدايل قطعي وامتعق 
الذم على تركه مطلقامى غير عدر فقوله سا ورت بدايل قطعي يشكمل المندوب و المبام التابنيى يدليل 
1 و إستحق الذم على ثركة و احقرز بقواة مطاقا عن ترك الصاوة في اول !لوقت و 
رك الصوم حا'ة العذر لان ذ لمك امس بترلك مطلقاو بقوله من غير مذرسنى المسافر و المريض اذن! تركا الصوم 
' 59 قبل الاقاسة و لصيو لان تركهما بعدر واذ!| بدل لفظ القطم ي بالظنى فهو جود الواعبة انتهى ٠ه‏ أعلم 
انهم قالوا جاحد الفرض كافر دوي جامد الواجمب و تاركب العمل بالفرض مأولا فاسق دون الواجسب وبه 
يقول الشافعي رحمه الله تعالق ايضا فلا نزاع له مع اند ني تغارت مغهوسيهما بحسبب اللغةوا فى تفارت 
ماثئمت بد'ول قطعي كمعم الكثاب و ما ثبت بدليل ظذي جيم خبر الواحد نى الشرع نان جاهد الاول 
ىم 


الغزائض ٠.‏ اصحاب. الفرائض ( #نا١‏ ) 


كافر دون الثاني و تارك العمل بالارل سأوا فاسق درن الثاني كما عرفمت» وانما هزعم انهما لفظانى مقرادقاى 
صنقولان من معفاهما اللغوى الى معفى واحد و هو ما يمدح فاعله و يذم تاركه شرعا ثبمت بدلهل تطعي او 
ظذي ولا م#شاحة نى الام طلاح فالذزاع لغظاي عائد الى النسمية فالشانعي رحمة إلله تعالى #جعل اللفظين ابيا 
امعنى واحد يتفاوت افرادة و العخفية يخصون كلا منهما بقسم ذلك المعؤى و2جعلونه احماله وما توهم ان من 
جعلبها مترادفين جعل خبر الواحد الظني بل القياس المدذي عليه في مرتبة العقاب القطعي حيث جعل 
مدلولهما واحد! قلط ظاهر هكذا| زكر (اعمحقق التغةازاني فى | لقلويس وحاشية العضدىي ٠»‏ و هذا هو الخرض 
القطعي والاعتقادي قال فى الدرر في-ارل كتاب الطهارة الفغرض حتم لزم بدلولقطعي و قد يقال لما يفوت 
الجواز بفرته كالوتر يفوث بفوته جواز صلرة الغجر للمتذكر له و الارل يسمى فرضا اعتقاديا و الخانى يصمى 
غرضا عمليا لنتهى وا فى البرجندي. الفرض شرعا هو الذي يلزم اعتقان حقيته و العمل بموجهب» 
لكبوته بدايل قطعي ه وتديطلق الفرض على مايفوت ااجواز بفواته و هو شامل ايضا لما ام يثبمك 
بدئيل قطعي و يفوت الجواز بفواته كغسل الفم والانف فى الغسل و يمدمى ذلك نرضا ظخيا فالاول اخص مذه 
انتهئى و في جامع الرسوز الفرض شرعا ما ثبت بدليل قطعي يذم تاركه مظلقا بلاعذر الا اى القطعي يقال على 
ما وقطع الاحتمال اصلا كعكم ثبمتك ب+ععم |اكناب وستواتر ااسنة و يصدى بالفرض القطعي و يقال له الواجسب 
و على ما يقطع الاحتمال الفاةي عن دادلل مثل تعدد الوضع كما ثبمت بالظاهر و النص و الخجر المشهور 
و يسمى بالظذني وهو ضربان ماهو لازم في زعم المجتهد كمقدار المسي ويسمى بالفرض الظني و ما هو 
دون الغرض و فوق السخة كاالفاتحة فى القرأة و يسوى بالواجمب » وقيل الفرض حكم ثبمت بدايل لا شبية 
فيه و فيه إنه لا يشتمل بعضا من الظأى ويدخل فيه بعض من المندوب و المجاج على راى الا ترى الئن 
قوله تعالى و افعلو الخهر و كاوا و اشربوا انخهئى كلامة فقد اطلق الفرض عاى الواجب بالمعنى الام الشامل 
للقطعي و.الظفي كما هو راى الشافعي فان اأعنفية وان خصوا الواجسب بالظني لعنهم قد يطلقونه على 
الواجمب بالمءكى الاءم ايضا قال فى التلوسي وقد يطلق الواجمب عند العذفية على المعذى الاعم ايضا وهو 
يقع على ما هو فرض علما و عملا كصارة الفغجر و على ظني هو ني قوة الفرض في العم لكالوثر عفد ابي حنفية 
رحمة الله تعالئ حقئ يمذع تذكرة عة الغجر كتذكر العشاء و على ظذي هو دون. الفرض فى العمل و فوق السنة 
كتعين الفاحة هذى لا تفسد الصلدة بشركها لكن نجسي سجدة المهو انتهى و قال الجلوي في -حا شينه 
الواجب بمعفى الازم بدلهل ظني يسمى فرفا مجتهدا فيه رفرضا عمليا ايضا و رجه التصمية بيما ظاهراعام انه 
يقال هذا فرض عيى و ذلك فرض كفاية و يجين بيانه في لغظ الواجب في غصل الباء الموحدة من باب الواره 

الفرائض هي جمع نريضة و يطلق ايضا على علم من العلوم المدونة الشرءية ر قد سدق فى المقدمة » 

إصوداتب الغرائض , اصحاب الغررض عند اهل .الفرائض هم الورثة الذين اهم سهام مقمرة. فى . 


مم الانتراض ٠ه‏ الفيض 


ظ الكتاب إى السذة او الاجماع ؛ذ! فى الشريفي و غير » 

١‏ الافتراض :هو عند المذطقيين طروق من طرق بيان عكوس القضايا و هو غرض ذات الموضوع هيدنا 
معيذا و حمل وصفي الموضوع و المعمول علده ل#حصل سفهوم العكس و انما اعتبروا الفرض ليشتمل القضية 
الغارجية والعقيقية فالغرض ههذا بالمعذى الاعم الججاسع للتحقق وحمل وصفف الموضوع يكون بالابساب 
وحمل وصفف المعمول كما هونى الأصل اليجابا او سلبا ل#حصل العكس اي بان يترتسب من تيذك المقدمةينى 
قياس يندج مكس المطلوب او فاج الى ضم مقدمة اخرىئ صادقة سعها كما في بوانى عكس. اللادوام 
فى الخاصنين و الامقراض ل #جرري الا فى الموجبات و السوالمب المركبة لوجود الموضوع نيهما كذا في شرح 
الشمسية و حاشيته لمو"نا عبد اأعكير ٠‏ 

الغفيض بالفقم فى اللغة كثرة الما بعيث يسيل عن جوانب “عله يقال فاض الماء فيضا وفيضوضة 
اذ! كثر حتى مال عن جانمب الوادي فالغياض ماء زاق على موشعة فسال عن جرانبه ثم نقل الفياض 
الى الوهاب بطريق الامتعارة القبعية بتشبيء هدة الوهاب بكثرة الماء في كونهما سبباللة جاوز الى الغير او نقل اولا 
الى المواهب بقلك الطريقة ايضا الى بتنشبيه كثرة المواهمب بكثرة الماء #جامع الكثرة النانعة فى الطرنين 
ثم نقل هذه الى الوهاب بطريق الأهجاز المرهل بان ينقل الغيض المستعمل في كثرة المواهسب منها الى 
الهبة بعلائة المتعلقية ثم يشتق مذه الفياض فالنقل على الاول بغهر واسطة و على الثاني بواسطة والفيضي 
في (صطلاس العلماء يطلق على فعل فاعل يقعل داثما لا لعوض ولا لغرض وذلكف الفاعل لا يكون إلا دام الوجوك 
لان دوام صدور ااغعل تابع ادوام الوجون فلو وهب اذسان شيئًا لا تلغرض و عوض لا تسمى تالك الهجة فيضا 
اصطلاحا ولا يسدى ذالمك الانسان فياضا و يطلق ايضا عاى دوام ذاك الفعل و إتصاله و الغياض في قولهم المبدأ 
الفياض عاى المعذى الأول : بمعذى الذسبة اي ذوالفيض وعاى المعنى الثاني على قياس ما مر من جعله 
بمعنى الوهاب مجازا و ههذا :مث طويل الذيل يطلب من حواغي شرح المطالع في ١أخطبة‏ وقل ا!لصوفية 
الفيض عبجارة عما يعددة (لخجهاى الالهي فان اكب الغجلي هيواني. الوصعت وأنما ياعين ويذاين !سب 
الميلي فان كان المتجلى له ءيذا ثابقة غير موجودة يكون هذا التجلي بالنسبة اليه تجليا وجوديا فيفيد 
الوجود و إن كان المشورمى له موجود! خارجيا كالصورة المسواة يكون (أخجاي بالنسية الده بالصفات ويفيد صفة 
نفرالوجره كصغة السأيرة ايها والقيقى ااندس مندهم عبارة عن النجلي الصبي الفاتي الموجمب أوجود 
الأشياءو استعد اناتها فى العضرة العلمية و الفرض المقدس عندهم «جارة عى التجلي الوجودي الموجمب لظهور 
ما يقتفنييه تلك الاستعدادات فى الخارج كذا ف شرح الفصوص للمولوي امي فى الفص الول و د ركشفب 
التغافك كويد فيض (قدس آثرا لأؤيند كه مذزه باشد از شوائب كثرت لسمائى. و نقائص حقائق |مكانى يس 
بدإنعه فيض اتدس عبارت از تجلي حب ذاتي كه موجس داشت ضر وجون: إشها راو امتعدادإت آذرا در حضرت 


المستفيض ٠»‏ الذفارضة ٠»‏ |لمفوضة ( همل ) الغرع » التفريع ٠»‏ الاستفراغ 


فاعي يس در حشرت عدفي وقيل نيض اتدس فيضا حق تعالى كه واسطءٌ ورح اعظم نوك و بدينى نوضص 
شئونات ذاتيه واعمان ثابقه كشتند وفيض مقدس عجارتسمت از تجايات اسمائى كه صوجسب أسنت مر ظهور 
جدزيرا كه تقاضا كردة است إستعدادرات آم ادر خارج رن وقيل فيض مسقدس فيض حق تعالى كه 
واعطة روح اعظم بود و بدين فيض رجك جميع ارواح و تفوش بيدا شد اننوى كلامم ه 

المستفيضص هه عذفك بعض العقهاء هرادف للمشهوور و البعض فرق بدنهوما وقد سبق في فصل 
ااراء المهملة من ب'ب الشين أمعجمة ٠‏ 

المغاوضة هى: مصدر من المفاعاة بمعذى المساراة شريءة ويقال لها شركة مفارضة بالترصيف 
و شركة المفارضةٌ بالاضافة وى شركة منساريدى مالآ و حردة وديذا اي عقد شريكين متساريين او اكثر لانها م 
اقسام شركة العقد و المقباك ران يكونا بالغيى فلا تذعقد بون صبيون ما زرنين ار صجي م'ذون و بالغ و لايس 
النقددى وغي.ههما سما دقع راس مال الشركة فلا باسني بالئهافتلل فى العروض و العقار و الديون و المراد 
القساوي قدرا إذ! كان من جنسى واحد و اما اذ( كانى من جفسين أر من جذس و ذوع كالكسور مع الصعهام 
فوشترط التساوي فى القيمة ر المراد باأدرية الكاملة :3 تدمع بدى حر و عجك ولإسن حر و مكاتسب و بن 
مكاتودى و قولنا دينا لي بان يكوذا مسلمين أو و ذميين فقصى به ى المسلمهن و الذميين و العقابيو المجوسي 
لآب عملم و كدابي هكد| ذكر في جامع الرموز و البرجذدي و شر ح ابى المكارم و يقابل المفاوضة العنان , 5 

المفوضة هي مشتقة من التفورض و هو الخساخدم امذعمل في عرف الشرع في الحمسسرأة الذ 
ْ نكست نفسها بلا مهر ار على ا لامهر اها او'ؤذت لوليها ان يزوجها من غير تسمية المهر او على ان لا مهر 
لها فزرجيس! فهو بالكسر وقد يروى بفق الوار عاى أن الواي | فوضها اي زرجها بلا مه راو على أن لا مهر لها 
و كذ! الامة إن! زرجها سيدها بلا مهر ار على ان لآ مهر لها هكذا يستفانى م ى القلوبى في في بيان حكم الخاص 
اوقد يطلق (احفوضة بالعسر عاى ذرقة من ”8 الشوعة قالوا وا خاق الله #حمدبا ونوض اليه خلق الدزها فهو 
الخلاق لها و قيل فوض ذلك الى عا ي كذا في شرح اأمواتفب ٠‏ 

فصل العيى من * الغرم بالفقس و سكون الراه لغة الغصن وث شرعا هو المقييس و المقدسن عليه هو الامل 
ويجدىى فى فصل إلسين المهماة من داب القاف ٠»‏ 

التغفريع هو عاد البلغاء ان يكبيت لمتعلق أهمر حكم بعد اثباتم تق م خرن عائ رجه يشعر 
بالنفريع و النعقيب كقراء ه شعره احلاصى لسقام الجهل شادءية ه كما دمائك م تشفي من الغلب ٠‏ فرع على 
وصفهم بشفاء احلامهم بسقام (أجوهلى لنثنناء ف اوم ٠ن‏ داء الكلسب كذا فى المطول وله معنى آخر ايضا بجي 
في نفظ القا'ءعدة يي فصل “ىال هرى بأب الآائف » 1 ظ 4 


فصل الغيى ه الأستفراة بال 1 المومالة عند الاظطماء هو اننقاص الموان من اليدن و الاسيتفراغ 


المذزغ » الفتق ( ومن ) | الفرقة 


الكلي قد يعذى .يهم ما يدون صر الجدنى كله فوكون الاستفراغ الجزثي دي ها يسغفرخ من عضو “خصورص كالسعوطات 
و العطوسات الفسافر عم .من الراس.. وحمدة وقد يعذ ىس به ما يستفرع الآ خلاط كلها فيكون الاستفراغ الجزئي 
مايستفرغ خاطا خاصا كما يكون بالاسهال و القديع كذا في بحر الجواهر ٠‏ 
المغر خ بقشديد الراء عند (أنجاة هو المستثنى الواقع في كام لم يذكر فيه [امستثذى سذه سراء كان 
ذلك الكلام موجيا نحو قرأت الا قم كذا اى قرأت كل يوم الا يوم كذا او غير موجسب نو ما جاءني الازيد 
اع ما جاءني احد الا زيد م ى حسمب العواصل سمي بذاك لانة فرغ له العامءل عن المستتذى مذه 
٠‏ فالمران بالمفرغ المفرغ له كما يراد بالمشقرك المشآرلك فيه فالمفرغ هما حذف فيه أعار و ارصل الضمير 
العجرور به ولك ان جل المفرغ: وصفا للمستدذ بال متعلقه فكيون العامل المفرغ فلا تحتاي الى 
هد | التكاف اوا ن تتجعل المسكئة ١‏ ئى مفرعًا عن اعرابة للعاصل فيكون المسنتذى مفرغًا و العامسل مم رعًا له هكد! 
يستفاد من الفواثد الضيائية و حاشيته للمواوي عصام الدين في بجمث الاستثناء ٠‏ 
فصل القاف * الغتق بغت الغاء و التاء المثناة الفرقانية فى اللغة هو تفرق اتصسال الاجزاء 
وتداعدها ٠‏ و عند الاطباء نزول بعض الامعاء خصوهما! عور و يسمى با'غنق المعويى او الثرب و يسهى الخربي 
او الردس الغليظ و يسمى الراعي او مادة غليظة وسمنت الخصية لنزرلها الى كيس الانثيين لا تساع المجاري 
الى الحجريين الذين نوق النثهبى اولانشقاق الغشاء الصف'قي ر يسمى قيلة و إدرة هكذ! يستفاد من شرح 
القانونجة و بحر اأجواهره ونفى "'مواجز الفتق يكون (مالانشفاق الغشاء ونفون وس, ده كان #حتيسا داخاء 
قبل الفقق اولاتساع الحجريين الذين فوق الانتيين اما ثرب إو حجاب و إما معاء خصوصا الاعورار لربم 
غليظة و يسمى ذللك قيلة ار رطوبة ماثية او ومودة اوغيرهما ويسمى ادرة وربها ام ينزل الى الكيس 
بل احتنبس فى العانة نيسمى ذاكف و كل ما لوس فى الكويس بالاسم العام وهو الفنق و صا كان فوق السرة 
فهو اردئ * وعند الصونية ما يقابل اأردّق د وكشف الاغات ميكويد نذق ننن صونيه مقابل رق عباررت ست 
از تفقصيل ماده مطلقا بصور مادة ذوءيه با ظهور ( ذع»ه بود در حضرت واحديت از شكون ذادده ورن حقائق 
كويذد يعد اراتعهن در خارس #جمل مفصل آمد يوشيدةه شد هويدا » 
الغرق بالغدسم و سكون الراء عند الاصوايين و اهل النظر هو ان يفرق المعترض دين الاصل و الخرع 
بابداء ما ختص باحدهما املا يصممع القياس و يقابله الجمع و بالجملة فالفرق ان يبين المعةرض فى الاصل 
وصغا له مدخل ف العامة ا ودف ني العرح فيكون خاضاء صنع علية الوصف وادعاء ان العلة هم ى الوصف 
و شير الخرو الغارق عندهم هو الوصف الذي يوجد فم الاصل دون الفرع و يقابله المشترك وهو الوصف 
الذي يوجد فههما ثم ام الغرق مقبول عند كثير من ادل النظر و الاكثررن عا انه لا يقيل هنذا نى النوضجم 
و التلوبي و غهرهبا و الغرق و التفرقة مند الصوفية قد سيق في اغظ الجيع في نصل العين المهملة من باب 
0" 1 سيمع 


'الغراق ه ا'غرةان:. ( +*سم ) الاغثراق ٠‏ التغريق, 


الجهم ٠‏ و المغروق عند الصرندين سم من اللفيف ر هو صاكان لامه وفارءة حرفب ملة كوهمي ه و مند.اهل 
الييانى يطلق على تسم من التشبيه » 

الغراق بااكسر نزي صونفيه مقام غيبسف را كويئد كه از وحدت * سجرب باشد كذ( في بعض الرسائل ْ 
وهذا هو الفرق كمالا اخفى ٠‏ در كشدف اللغبات ميكويد فراق بالكسر از كصى جدا شدن و دززاصظاح 
مقصونة سراد از فراق [نصت كه اكر يك لمم عاشق از معشوق خود جدا شود أن ذراق صد ساله باشد و ذه زمواق 
عببعت را كويذد إز مقام رحهدت إلى بجرون مقن مالكب ازوطنى ١‏ ماي 5 9 م بطون اشمت بعالم ظهور همين 
فراق ارسستا وباز رفقى از عالم ظهوور بعالم بظطون وصال ارست و اين وصال #جز از مرب صوري حاصل ننشوى 2 

الغرقانى بالضم عذد الصونية هو عبارة عى حقيقة الاسماء والصذات على اختلاف تنوعاتها ذباعتباراتها 
يفمهز كل اسم و صغة عن غيرهما “حصل الغرق في نفس العق من حيث اسمائه ر صفاته فانى اسمع الرحهم فير 
اسمة الشديد واحمه المنعم غير اعمه المفتغم و صفة الرضى غير صفة الغضب و قد إشاراليه نى العديسف الخبوي 
عنى الله تعااى إنه يقول عبقت رحمقي على غضبي لان الصابق افضل من المسبوق و كذلك فى الاسماء المرتبية 
فالمرتبة الرحمانية اءلى من المرتدة الربية و المرتبة الالوهية اعلى من الجميع فتميزت الاسماء بعضها عنى بعض 
فعصل الفرق فيها وكان الاعاى افضلل مدنىله الحم عادة فاسمة الله إافضل من اممه الرهدن ولقية الوم انضل 
من اسمة الرب واسمة ارب افضل من اهمه الماك و كذلكك البواقى فان الافضلية ثابقة في اعيانها لا باعتبار ان في 
شيى منها نقصا ولا مفضوادة بل لما تقتضيه اعيان الاسماء سفانت في افضليتها و لذ| حكمات بعضها على 
بعض فقيل اعود بدعا فائككف من ع#قوبتكى واعون براك من سخطىف واعون بك منكف ا( احصى ثخاء عاييكب 
فاعاى المعافاة من العقوبة لكون فعل العفو افضلى من فعل العقوبة و اعاذ الرضئ من الغضمب لان الرضى 
افضل من الغضمب و اعان بذاتع منى ذاته فكما ان'الفرق نعاصل فى الافعال فكذلك فى الصغات وكذلكف 
في نفس واحديةٌ الندات الذي ل( فرق فيها لكنى من غر! دسي انون الدكات جمع التقويضينى فى الشحال والواجب 
زولما يسذعيل فى العقل ولا يصوغ فى العيارة و !اخقل فاذكف تشهدة من الاحكام الواجبة فى الذات فانه تعالى 
يجمع جميع النةائض و الاضداد بالشان الذاتي وهويته عدارة عن ذلكب كذ! فى الانسان الكامل » ودر لطائف 
اللغاات مى آزد كه فرقان نك صوفيه عبارتست إز علم تفصيل الهي كه فارقست ميان حق رباطل و قرآى 
مقابل ارست و عبارتسدت ازعلم اجمال الي كه جامع است جميع حقائق را ه. ١‏ 

الافتراق هوعد المتكلمين قسم من الكون ر اجييى في فصل النونى مى. باب الكاقد هم 0 

التفريق عو عذد المساسجين نقص عدن ممنى عون ليسي باقل منه و فى القيمه اللخير اشارة 
ابن انى العددين لبد ان يكونا. غير متماريين و ما بقى ببدم النقص يسمى حاصل, التفريق ٠‏ و عند لهل 
المديع هو أن يدل شيئان , في صعاذى ور يغرق بغي جعذي الابغال و .جعل مله الطيبي توله تعاوي. الله يول 


وصروام المذارقة » المفارق 


الانفسن جين صوتها الابة.ح جمع الخفسيى في حمكم القوفي 5 ثم خورق بهن جهقى التوني بالعكم بالاسمسالك والارسال لي 
الله ينوني الانؤس الني تقيض و الآي آم تقبض نيمسك الاولى و يرسل الاخرى كذا فى الاتقان في نوع 
بدائع القرآن و هكذا فى العتسب الغارسية ٠‏ 

المفارقة هي قد تطلئق على زوال الصفة مع بقاء الذات. كزرال. الكهولة فانها تزرل سع بقاء 
.صاحية ه وقد تطاق عاى زوال الصدفة مع زرال الذات ايضا كزوال الشيمب فانه لآ وزول مالم بوت شاحيه 
و المرا ان بالذات الشيرى الذي عرض له تلك الصغة كذا في بديع المهزان في اعمست العرض اللازم و المغارق:ه 
وقد تطلق عند الاصوليين على المعارضة فى الأصل و اليه ذهسيب جمهور الاصوايهسن وخر الاسلام لآن 
المقصود منهما واحد وهو ذذ ي اأعكر ء نى الفرع لانتفاء العلة وال بعضهم انى صرم السائل فى المعارضة 
في الاصل بالفرق بان يقول لا يلزم سما ذكرت ثبوت اأحكم فى الفرع لوجود الغرق بينه و بين الاصل باعقبار | 
ان العم فى الاصل مقعلق بوصفه كذاو هو صفقود فى الفرع فهي مغارةة و ان لم يصرم بالغرق بل قصد 
بالمعارفة بوانى عدم انتهاض الدليل عليه فهي ليسمت بمفارقة ولذا قبلوا هذه المعارضة لكرنها راجعة الى 
الممائعة وام يقبلو المغارقة كذ1 ذكر في جلدي التلودس ناتلا عن الشف ٠‏ 

اليفار قَ بكسر الراء هو عند المذظقيين هو العرض الغير اللازم » و عذد التعكماء و المتكلمهن هوالممكنى 
الذي لا يكون متسيزا و لا حالا فى |امنحيز ويسمى بالمجرن ايضا وقد سبق وقد يراد به الاعم الشامل 
للواجمب و الممكن كما يجين في لفظ الوحدة »© التقسيم * قالوا لجيواهر المغارقة الى الغائبة 
من العمس اما ان تكون موثرة فى الاجسام او صدبرة لها او لاتكون موثرة ولا مدبرة والاول الى الجواهر 
المجردة المواثرة فى الاجسام هي العقول السمارية عند الحكماء و الملاه الاعلى في عرف حملسة الشرع 
و الثاني اي الجواهر المجردة المدبرة للاجسام العلوية اي الفلكية و هي النفوس الغلعية 
عند الحكماء و المائكة السمارية عند اهل الشرع و الملائكة السغلية تدبر عالم العفاصرو هى ١سا‏ ان تكون 
. صدبرة لاجصائط الاربعة العخصرية و انواع الكائذات وهم يسمون صلائغة الآرض و اليه اغاز صاحب الوحي 
صلوات الله عليه و السلام و قال جاءني ملك الجهارو ملك الجبال و ملك الامطار و ملك الارزاق و اما 
ابى تكون 'صوبرة للاشخاص الجزية و تسموئ ففوسا ارضية كالنفوس الناطقة و التالميه اي الجواعر المجردة 
التى لا تكوبى موثرة فى الاجسام والا صدبرة لها تنقسم الى خير بالذات وهم الملاثكة الكروبهون ب#خفيف الراء 
اي الملائعة. المقريونى وهم الملائكة المهيمنون المستغرقون في انور جلال الله سجعانه بصعيعث 3 يتفرغون مرعة 
الشيي املا لا لتدبير الاجسام و 3 لتاثير فيها والزى. شرفر بالذات و هم الشياطين و الى مسقعن المشهر و الشم 
وه ال والظاه رصن كلام الععماء أن لجنو الشماطين ه) النفوشن للمشرية المفتارقة عن الابدان الى كاذك عريرة 
كانمتك: شديدة إل 'نجذاب الى سا يشاكلها من النفوش" البشوبة ' الشريوة: نتتعلقع ضريا صن اتعلق باجدافهد 


5 
سد 





تفرق الاتصال ٠‏ الفدق ( ع«سنم ) الفسوق ه الغواق 


و تعاونها ماى افعال الشر نذلك هو الشيطسان 'و ان كانت خيرة كان الأمر بالعكس وهى الجى و اكثر 
المتكلميى لما اذكررا الجسواهر الموردة قالوا الملائكفة و الجن و الشياطينى اجسام لطيفة قادرة 
على اتشكل باذكال مختلفة وارائل المعتسزلة انكررها لانهسا ان كانت لطسيفة وجسب ان لا تكون 
قوية على شمن من الانعال وان يفسد تركيبها بادنئ سبسب و ان كازت كثيفة وجب أن نشاهدها 
والا 0 ان تكونى #عدضرتفا جبال لا دراها لدعت بانه لما لا #جوز انى تكون لطية ة بمعدذيى عد م اللوي.. 
9 بمعذى ره قة القوام ولدّن سام انها كذيفة لكن لانسام انها تجسب أن تراها لآن روّية العذكيف ار 
واجسب كيف وقد يفيض عليسا القادىر المخدار معاطا فتها و رقتها قوة. عظيمة فان القوة لا تتعلق بالقوام 
ولا بالجذة إلا ترئ ان وام الانسان دون قوام التعديد و العيجر و ثرئل بعضهم يفدّل العديد و يعسرالعجر 
ويصدر عذه مالا يمكن ان يستند الى غلظ القوام و نرئ العيوانات مخقلفة فى القوة اختلانا لوس بحمسب 
اختلاف القوام و الجئة كما فى الاسد مع الحمار ثم ان القاثايى بانها اجسام تتشكل باى شكل شاءت وتقدر 
على أن تاي في بواطان | لعحيوانات وتنغك 8 مذائذها الضيةة نعو أجواء 0520200 اتفاقهم على إنها 
من (صفاف المكلفينى مثل الانسان اختلفوا في اختلانها بالنوع و ذقل عى المعتزاة انهم قالوا الملائقة و اجن 
والشياطيى عدون فى الذوع و يختلفون بانعالهم اما لين لا يفعاون الا اأخير نهم الملائكة و اصا"الذينى 
1 يفعلون الا الش رفهم الشيطان و اسا الذي يفعلون ثارة الخيرو تارة |'شرنهم العجى ولذلكه عد ابليس تثارة نى 
الملائكة وتارة في لجن واكثر صا ذكرنا هوالمستفاد من شرح الطوالع و بعضه من شرم المواتف ه فائدة »ه 
في تهذيسب العام ولا يمذع ظهور :ىل احى جميع |أعجردات عائى بعض الابصار فى بعض الاحوال » 
تغرق الاتصال هو قم ٠ى‏ اعرض كما #جيى في فصل الضان المحجمة من باب الميم » 
الفسق ب'كسر و سكون السيى المهماة فى اللغة عدم اطاعة (صر الله. تعالى فيشكمل الكافر و المسلم 
العاصي و في الشرع ارتكاب المسلم كبيرة او صغيرة مح الاصرار عليها فالمسلم المرتكعمب للكجيرة او المصر على 
الصغي.ة يسمى فاسقا فبقيد المسام خريع ١‏ كانرو بالقيدين الاخوريى خر ب العدل هنذا ايستفاندن من 
العددي وبجاص _الرموز * 
الفسوق بالضم 'غة الخروج عن الاستقامة و شرعا الخررج عن طامة الله “تعالى بارتكافب كببيرة 
ويفبغي ان راد بلا تاريل و الا نيعل لبان ي كذا في جامع الرصوز في بيان صلوة الجمامة و فيه في كقاب ظ 
العيم الفسوق ' غة الخرءي و ش.يءة الخروج ‏ ى هدون الشريءة وقول التساب و التذابزبالالقاب كما فى الكرماني * : 
الغواق بالضم وتخفيف "واو هو حر'ة فم الخددة لدفغ ما يوذيه و هذه العركة مركبة من تشني انقبالي 
للهرب من ا'دوذي و تددد انجشاطي ‏ لدفع ذللقا ااموذ اممييفا بها لان قعر المعدة بفرق الى نوق ففها ‏ 
هكذا في بر الجواهر و غير :من كندب الطب ٠ ٠‏ 


الغفويق ٠‏ الغذلية ( س#صسوة ). 


.. التغويق..هر ماخون من قولهم برك صغوق للذي على لوى ونيه خطوط بيض على الطون. وهر ند اهل 
الجديج ان يوتى فى الكلام بمعان متلائمة و جمل مستوية المقاد ير او ستقاربة المقاكير فمى المسقوية المقادير قول 
منى يصف سهابا ْ ْ » شع ره 

تسربلى وشها من خزرز تطرزت ٠»‏ مطارفها طرزا صن البرق كالقجر 
فوشى بلا رقم ونقش بلايد ٠‏ و دمع بلا عيى و#حلك بلا فغر 
تُسربل اى لبس المربال و الوشى ثوب مذقوش و الخزوز جمع مخز و تطرزت اي اتخذت الطراز و المطا 
جمع صطررفب وهورداه من خز مربع له اعلام و الطرز جمع طراز وهو علم الثوب و من المتقاربة اليو ا الشاعر 
٠‏ شعر » احل واصرر و ضرو انفع و لن و اخشن ورش و ابرو انتدب للمعانى 
اي كن هلوا للارلياء مرا على الاعداء ضار( للمخالف نافع للموائق لهذا لمن يلاينى خشنا لمن يخاشنى 
ورش لي اصلىم هال من #خقل اله وابر اي افسد حال المفسدين واندب لي اجب 
للمعاني و اجمعه! وهذا ليس صنعة على حدة نان البيعت الآول داخل في سراماة النظيسر لكوذه 
جمعا بين الامور المتناسبة و الثا ني داخل فى الطباق لكونة جمعا بيى الاصور المتقابلة كذا فى المطسول 
لعن اعت لاتقاى اعتبرة صنعة على حدة وقال التفويق هو اقهان المتكام بمعان شتى 
مى المسسدح و الوصفب و غير ذللمك: مى الفذون كل فى في جملة منفصلة عن اختها مع تسارى الجمل 
ى الزذة و تكو فى الجمل الطويلة و المقوسطة و القصيرة فمنى الطوياة قوله تعالى الذي خلقني نهو 
يهدين و الذي هو يطعمني و يسقين و اذا مرضت فهو يشفين و صى المتوسطة قوله تعالى يولي اللهل 
فى الذهار و موا النهار فى اللول و ترج حي من الموعت وتخرج المييت من العدي قال ابن ابى الاصيع 
و لم يات المركسب من القصيرة فى القرآن » 
فصل الكاف * الغذلكة هي في كلام العلماء يراد بها اجد ال ما فصل ارلا كذ كر الشذاجي 

في حاشية البيضاوىي و يقال ايضا ان. الغذلعة بمعئني #جمل العلام و خلاصغه كما يفهم من كلام المولوي 
عبد العكيم في حاشية الخيالي وقد يراد بها الفْتَهِجةٍ لما سبق من الكلام ر التفريع عليه كقوله تعالى فمنى اعتدئئى 
عليكم فاعتدوا عليه بمثل سا اعتدى عليكم قال سولانا جدي رحمه الاء تعالئ في حاشهة البيضاري على 
قوله و هو فذلكة الققرهر ال" يعني ان فذاعة العساب كما تتفرع على التفصيل السابق كذلك حلم الاعتداء 
متفرع على قوله تعالئى و العرمات قصاص نخؤجة له و لهسى معناه انه اجمال لما تقدم اذ لاا تفصيل 
نوما تقدم انتهى وفذ لكة العساب هى مجمل تغاصيله بأى يقال بعدها فذلك كذا و ص" نذاءة العساب قوله 
تعال تلك عشرة. كاساة. بعد قوله فصيام ثلثة ايام فى الحبي ر سبعة اذا رجعقم نص عليه فى البيضاري 
وحاشيته لمولانا عصام الدهى فالغذلكة ماخوذة سرى قولهم فذلكب كذ! كالبسملة: و العمدلة و الله اعلم » 
رمم 


الفلكف عسوو ) 


لي نينا 


< الغلكت .بفتم الغا و اللام واحد و جمءة الافلالك.المسماة بالآباء ايضًا عذن التعكماء كما تسمى العؤاصر 





بالامهات عندهم كما وقع فى العلدي في نصل المعادون وهو عذى اهل الهيئة عيارة عى كرة مخعركة بالذات 
على الاستدارة دائماه و قد يطلق الفاك علمى منطقة تلك الكرة مجازا وقد يطلق ا ما هوافي حم 
المنطقة كالفلك العامل لمركز الحامل فيقوآهم بالذات خرجت حركة كرة الذار العاصلة بتبعية فللك القمر 
فانها حركة عرضية لذ ذاتية وانمت تعام ان حركة كرة الذار ليست مما الجمع عليه و اذا احقرز عنها يفبغي 
ان #عترز بقيد آخر عن كرة الارض المنسركة على الاستدراي على ما ذهب الده بعضهم مى إن السركة اليومية 
انما هى مستندة الى الارض وايضا ينبغي أن تخرج الكواكب المخحركة في مكانها حركة وضعية على ما ذهسب 


ماني لوسر موه 


الده بعض الححكماء ء من اذه لا ساكن فى الفلكيات ويرد دع د. على هذا! التعريف [معثلات عند ص يقول انها منبسركة 








جر بي ميل )مسي 
وي ا مس ةم ا و مو وه الو ونوا ع لف شو و 6 لج اميد 5 


مستا بار 0000 
بنبعوة الفاكف الثامن ر ممثل الشمس عند بطليموس فانها لوست مخ ركة الا بكق4جءية الفلك الاعظم و مكل 






(دضا بالمكممات نانيا لا ا أغلاكا عخد الا كدردنى وامتذر الجءمض بانها لدست دبكرابت حقيقة لان الكرات العقيقية 
ما تكون منهابية الذخنى و بعضهم بانها أدسمت ملي ردة بالد'ات بل المغسرك بالذدات #جموع الفمدل ودرق: ودرد 
على الآرل النداوير فانها ايسمتك مدشابية | أن مع انها تسمى افلامطا وعاىى الثازي إنهة لم ينقل عنى احهد 
ان هركة جزء الجسم حركة عرضيهة مع ان حركة الكل ذاثية و المع قى ان يقال ان الغاكف 6 





وي سمه جه نا كاه 0/40 ص مجا سن موز ارايو ٠ ١‏ 





[ المع م اي ال ا 


احقراز عى الكرة الصناءية القي ركة على الاستدارة ا لا يمكنى ان تكون داثمة الا ان قيِد 58 
مغن عن هذا القيد لان الحركات المستقيمة تستحيل ان تكرن دائمة كما تقرر في موضعة و ما ذكره بحعضهم 
الفاك جسم كري يخيطه 5 ا ذان و 5 لا يعقبر السطم د فى اوري 7 اذ يمكى 


الآخر تحكم ويمكن ان يقال ان كلواحد من الافلالك :علقت به نُفْسَ عانى المذهصبي الصعيع واشكف 


سحب وير سس اوماد يع اا لوا فا مه ءا 00 يك ارد دع مبهر واج مملاه : 





١‏ القها 1 7-10 الوا اورم قوء وب بني 


إنه تعلقت بالند. وير نفس غير ما تعلقت بأخارج و غيرما تعلقت بالممثل والم يقها جساق بالملمم لقي 


0000 ع .عت كلا ليطا ا ع0" مة لزان حأبييل إفم وال يه مهنيع +4 
لمات ري يا © اه مضه وس بهد م لي وحوح ططاح ةدادح ل جار رب يمو مجه حسم وساب كيهان لاد هساجح. إتجيل © هب جبا لير وفيوها حم * 


على حدة بل ما تعلقتبه هو مجموع الممثل والمامم در ع و بالفللك علد و من لم يشخرط 
فى القلك تعلق الذقس به كصاحمب المجسطي امكن له ان إلظائق ١‏ س الفاف على الْمقّمم و اما ما قال عار 


مه" !0 ينااصلات كرحن ووزلوى + 


التذكرة 0 نى أن الاكثري 5 : يصموني المتممات كرات فوجهةه غير ظاهر هكذ١‏ ذكر العالى البرجنذدي في خاشية 
الجغمية او ع اد و لعو يي 0 


3 كج ري لجا حي اك 1 53500 ل ان الي 0 قحم بد م وري 57 اتعينطل احكيو بوهيم 4ب جاوز 


اعلم أ الافلاك عن ومين ل رق فالكاية هى الذىى لنسنف اجزاء رزولك 0 ماانك. اراد 





0 د )0 الغدلك 


لانلالك [خبر كالسوامل ور الذلك الكلى ا أن لم يكن له جز جز هو فلك آخه رالفاف الأعظرو مركب ان كان 
له جزء :هو نلك #خر كانلاك السيارات ه افائدةٌ ٠‏ اطلاق تق الفلكا على المنطقة من. اتعدل تسحدة العال بام 
أمسل واخضوا تاك التسمية بالمفاطق دون باتي الدوائر العظام (أحالة: فى الفلك لانبا وجدت باعقبار 
الشييرك المعثجر في مفهوم الفئف تشجيها بغلكة اامغزل كذا قالو| قال عبد العالى الجرجندي في شرح القن كر 
. و الاظهران يقال ان المهذدسين لما اكتفوا فى بيان هيئة الانلاكن بمناطق تلك لانلاك ان هي كانية لايراد 
الجراهوى سموها افلاكا لقهامها مقامها يويدة انهم يسمون الدائرة العادثةٌ من حركة مركز حامل عطارد حول مركز 
١‏ المدير فلك مع انها ليست بحالة في فاك لانهم يقيمونها مةام المدير في ايراد البراهين به فائنة ٠‏ تال 
العكماء الفلكف جسم كربي بسيط لا يقبل اأخرق والالقيام ولا الكون و الفسان متجرلك بالاستدارة دائما اذ 
ليس فيه مبدأ ميل مستقيم و لوس برطب ولا يابس و الالقبل الاشكال بسهولة او بقسر فيكون قابلا للخرق 
و الأاخيام هذا خاف و لا حاوولا باك و الا لكاى خذيفاار ثقيلا فيكون فيه ميل صاعد ار هابط هذ! خلف و حركته 
ارادية و له نفس #جردة عن المادة تحعركه و المحرلك القريعب له قوة جسمانية مسماة بالخفس المنطبعة 
والفلف | لظ م هو لسن للجهات و توضجي هدة الامور يطلمب م شرح الموافقت مع الرن عطي أعلم ١‏ ان 
ا تسعة الفالك الاعظم و فلك الجرورج والافلاك السجعة للسيارات والانلاك الحرثية سدة عشر 
بمسخصسخصمسخ مه .يمي ستمصمي م ميل 

سدة منها تداوير و ثمانية خارجة قر لاى للعطاك فلكين خارجى الفركز و اثكان كران 'قسمنا ن بايجموزهر 

و المائل » فالغلك الاعظم معدم كيبي حيط بهم سي سان مخواز يان مركزهما مركز العالم 0 مالم عذدهم 

ش 9 م ااه سطمح ذلك الغلك فاح سط مده يه مدب وهو الممطيج المحيط به من خارج وهو #يماسن عينا لاز»ه 
محيط لسائر الاجسام وبة / يتنا ى العالم أجسماني فلايكون وراءة خلاء و الاملاء الحو طون ةعرد هو الصطيم 
المسيط به من داخل و هرا اسن معدب نفلك الجروج و يقال له ايضا الفاللك الاطلس لانه غير مكوكب ١‏ 
مندهم و لذا يسمى ايضا بالغلك ااخير المكوكسب و يقال لهايذضا ذاك الانلاك و فلكم الكل وكرة الكل 
و الغللك الاعلى و الفلكف الاقصى و الفاكف الأاسع و فللك معدل الذهارو محدن الجهات ومنتهى الاشارات 


و مهاد السموأ أنث ووحة ١المسمية‏ بهذة الاسماء ظاهر و قد ل مده ىل يفاكف المرر بج ادضا كما 2 د66 عركث العاي 


ا(درجندي اي فصل اخدلاف المخاطر في شرج النذكرة و ويقال المركزة مركز الكل 0 ى هر ذا لعفل 
' مقل العل و و لنفسه : 06 الكل و لع ركقه حركة الكل و الحركة الاولئ ولمتطققة معدل الذهارو الفالك المسدتيم 
ر لقطبيه قطبا اليالم و هذا الفلف هو المسمى في لسان الشرع بالعرش المجيد و حركنه شرقية سريعة بها تقم 
دورته في اقل من يوم ر ليلة بمقدا ر مطالع ما قطعته الغمس #مركنها الخاصة و يلزم من حركقه حركة سائر 
ظ الافلإلك وما فيها فان نفسه المحركة وصلت فى القوة الىن. أن تقول في تعريك ما.في ذمذه نهى المحركة لها بائذات 
و لمانيها بالعرض ٠‏ وفلك الجروج جطم كربي عر جار العام سيط به سط أن مبرازيان مقدرهها يماس عدت 


الغاف ( #سزام ) 


فلك زجحل و «دبهما يماس مقعر الفللك الامظم و يسمى بغلك الثوابمك ايضا لان :جميع الثرادت عركوزة 
فيه و بسماء الررية و اقلهم الررية لكثرة الكؤاكسب المرئهة فيه كما في شرح بهسست باب فى الجاب الرابع عهرٍ 
أو الفلكف المكوكب و الغلك المصور كما في شرح التذكرة و يضمى في لسان الشوع بالعرسي و هو كرة 
واحدة على الاصي اذلا حاجة نى الثوابت الى اكثر سن كرة واحدة و ان جاز كونها على كرات صتعددة 
و لذا ذهب البعص الى ان اكل صن الكوابب فلكا خاصا و ذالمك بان تكون تاك الافلاك فوق فلكه زول 
محيط بعضها بجءض متوافقة المراكز متسامنة الاقطاب منطابقة المفاطق متقوانقة المركات قدرا وجهة لويكون 
بعضها نوه وبعضها بين الافلاك العلوية او تمت فاك القمرو قيل ان لكل منها تداوبر و مركات الجميع 
متوافقة القدر والجهة منذاطقها في سطوح مدارات عرضية ويكون لغلك الثوابست حركة خاصة زائدة على جركات 
القداوير و لذاك لا يقع الرجوم ويقع البطوء فى |اخصفب الذي يكون جية حركته مخالفة لجية حركة فلىف 
الثوابت و على هذا #حتمل ان يكون اختلات مقادير حركات الثوابست على.ما وجد بالارصاد المختليفة 
من هذبد الجهة حتى لم يدركها اكثر المتقدمين و اعتقدرا الافلالك ثمانية و اسندوا العركة اليومية اكرة الخوابت 
و ابرخس بالغ فى الرصد فاطلع على ان لها حركة كة ما لكذه لم يدرت مقدارها و بيى صاحصسب ال+جصسطي انها 
دشيور في كل مائة سنة شمسية درجة واحدة ننفم دورته في سمت وثلدين الغا سنةٌ و ر المتاخرون اختلفرا 
في ذلىف فاكثرهم على انها تقطع ني ممت و سنيى سفة شمسية ر قيل قمرية و قيل في سبعيجنى مذة وحركة ناكب 
الثوابت غربية على متطقنه يسمى فلف البروج ايضا اتسمية العال بامم الخدل. وتسمىئ منطقة البووج و منطقة 
اوماط البررج لمرورها هناك و على قطبير. غير قطبي القاد يمان بقطبي البروج ر يلزم مى اختلافى الاقطابه 
مغ ادعان المركزين ان تقاطع منطقة البروج معدل النهار على نقطنين ستقابلتين اذ١‏ توهم منطقة البررج 
في مطي الفاك الاعلئ و اسا افلالك السبع السيارة و يسمى كل منها كرة الكوكسبب و الفاف العاي له نفاكف زول 
28 ا سطوان متوازيان مقعرهما يماس “عدب فلك المشتوير #عدبهما يماس مقع ر فلك البررج 
و هعذ! الى غللك القمر بل الى الارض يعذي ان مقع رفانك المشدربي يماس عدب فلكب المريض 
و مقع رفاك المرمخ يماس معدب فلك الشمس و صقعر فلك الشمس يماس معدب فا لك الزهوة و مقعرفاكف 
الزهرة يماصى مورب فلك عطاق و مقع ر فلك عطارد يماس *#عددب فللك الموزهر و مقعر فاك الجوزهر 
- معدب الماثل و مقعر المائل يماس *#“حدب كرة الذار ومقعر كرة النار يماس “حدب كرة البواء و مقعر 
رة الهواه يماس جموع كرة الماء و الارض و مقعر بعض كرةٍ البراء يماس يعض سطي الارقن. و اس النلاك 
0 نتكول نلق الهدين حهوم كربي نجيط به > مداجاى مقوازهان مركزهما صركز العالم بر مخطفابة و يتطهاها 


شي حطم ٠‏ منطقة البروج وقطبيه ولغدا أسمى بالفلكه الممثل الممدّل ليضا ادي داخل هذا الغاك ١‏ بدن نيه 1 وازيي 


0 مم جر واد را أي 


"0 أجوفه نلك اضر جزئي. ايج عل عن مالعَارج” اله, ركو بفللك لوج ايض وهر جرم كربي شامل لارضي سيط 





ل “ررم ,م ١‏ الفلى 


:به جطاين ستوازمان .مركزهما. خاري عنى. موكز العام مسدب سطديد يه حرو عدي سلجي الغللك الارل 
.المسمن : بالممثل عاون نقطة مشتركة يبن صنطقديوما و تسدى هذة النقطة بالارج .و مقعر سطميم يماس 
. مقعر سطهي : الأول على . نقطة مشتركة بينهما مقابلة لاوج و تسمى با'حديوض فبالضرورة يصير الفلف 
الأول كرقهن «غهر ستوازبتين سطوحا بل “ختلفتي الشخى احدنهما حاوية للغاري الموكز و الاخروي مجوية له 
و العاصل انى بعد افراز الفلكف الغارج المركز من الأول يبقى من جرم الآرل جسمان حيط بكل منيما سطهان 
مستديران. #ختلفا اأشخن غاظا و رقة فرقة العارية منيما مما يلي الاوج وغلظها مما يلى العضيض 
ورقة المعوية مما يلى العحضيض و غلظها مما يلى الأوج و تسمى كلواحدة من هاتين الكرتين صتممسا 
ان بانضمامهما الى خارج المركز تحصل سمغ ل الشمس و الس جرم ذري مصميت مركوز في جرم 
الخارج المركزصغرق ذيه #حيث يساري قطره ثيه 2 ن الخارج المركزو يماس سطميا سطعية واما سا افف الكواكب 
العلوية و الزهرية فهى بعهنها كفاف الشمس. تشتمل على. كل منها على ري ترز تمي اتاد 
على ستمدين للا ان لكل هذيا انلكا حيفن ا راغير شامل للارض مسمى بَِامُدويِر و هو مصممت ان لا حاجة 
الى مقعرة و مركوز و مغرق في جرم الحامل بعييث يماس سطوم سطادي (أعامل على رسم الشمس, ني 
خارج مركزها و كل من هذة الكواكسب جرم كري مصميت في جرم ناف الندوير مغرق فيه #حورمف يماس 
سطىء سطي التد ري على نقطة مشتركة بدنهها ر اما ملكا عطارك و القهر فيشتركان في ان كاواحد مذهما مشتمل 
على ثلذة اناك شاملة للارض و على فاك تدوير الآ ان بينهما فرقا.وهوان ن فلك عطاك مشتمل على فلت 
هو العتثل وعان | كلكدن ن الفنا رجي أحدهما وهو لحار لأخاري الاخر لكون الآخر ني خنة وريسمى 
المدي رلادارته مركز العامل الخقي هو الخارج الآخر ر هو فيما بين سطععي الممثل ( في جرةة حدم وماس 
#معدبة مدب "'ممدّل عاى ذقطة مصشدركة بينهما وهصى الأورجي و مقعرة يماس مقعر الممثل عاى نقطة مشدركة. 





بيخهما مقاداة له و«دى العفءض )8 الثاذنى وهو العدوي و الععامل للندوير وهو ي داخل ين العدير عللى 
الرسم المذكور اي كدخول الخارج الأول فى الممثل وفالمك القدو ير نيت العاصل وال“ وكسب فى التدوير على 
الوعم المذكور و يلزم مما ذكر من ان فلكت عطارقى مشتمل عاى سمثل و خهارجين ان يكون لعطارد ارجان 
اهدهما 0 ا بور ن “عد بي الممثل ولمديرنو يسمي الارج الممثاي واوج الهدير و اثانى رهو 
الذقطة المشتركة بون بيذ عدبي المدهر و اأحامل ويسمى الاوج المديربي وارج العام ل ركذا يازم إن يكون له 
١‏ 1 يضان حدما يدي م 
' مقفمات انذان للمدير م الممثل 10 ي للعداصل ري المديز وأما فا فلى القمر فجشتمل على فلكون كلراهد 
«اتقتهما جم كري نيط يء سطسان سقوازيان مركزهمسا مركز العالم .و علين فلكب فارج المركز المسحئن 


بالماضل فيفيه.الثلثة شاملة للارض. و امد الفلكين الآراين المزانقق المركز وهو الذي حيط بالناتى يسدى 
٠‏ لل ' 


ومصضيض ا'جدير وثنانيهما العف يض المديربي وحهفيصض ااتعاسل واريع 








الفصل 202000 ( وضم )ع 


بالجوزهزان على “#حيطه نقطة ميسماة بالجوزهر و الثاني و هو المشاط بالآرل يسموى بالمائل لكو مننطعقَة ماثلة 
عن سطم منطقة الجررج وهو في جوف الجوزهر لا في تخذه و العامل في أن العاثل على «الرض العظاور 
و القدوير فى العامل و القمر فى التدوير على الرسم ٠‏ ظ ظ 1 000 
فصل اللام » الفصل بالغتم وسكون الصاد المبملة هو يطلق على معان سَنَها طائفة من المسائل 
فصلت الى فرقت و قطعمت عما تقدم لغرض و بهذا المعنى ما وقع في بعض شروح هداية العو من 
ان الفصل فى الامطلاح قول شارح اخقم الكلام الارل و يدجمت الثاني وهويقع فى الكلم اما صرفوها ملى. 
الغجرية او الابتداء وقد يضاف فيقال فصل هذا و #جعل ما بعدة خجر مبتدأ و قد يبن على السكون لعدم: 
القركهسب و الضابطة انه اذ! كانت بعده في يقرأ مفوناو لايصي الوتف عليه حينئذ و اذا لم يكن بعدة في 
فالسكون و منها الوقف كما يدل عليه كلام القراء في تعريفهم الوقف الجائز على ما يجين .في فصل الفاء من 
باب الوار و مذها الزهاف الواتع فى العزرض وقد عبق في فصل الغاء من باب الزاء المعيمق ٠‏ وو رمفتري 
كويد فصل اسم تغبيريسدت كه در قافية بيمت واقع شود وآن اسقاط يك حرنب متسر يا زيادة امست 
و مانند أن ميان بيت جائز نيست و مفها ضمير مرفوع منفصل يتومط بين المبتدأ و |أخبزقبل دخول 
العوامل و يدنلا و يصمية الكوفيون من لفساة عمادا لدو زيد هو القادم وكان زيكد هو القائم وقد سبق في لفظ 
الضمير غي فصل الراء المهملة مى باب الضان المعيهجمة و منها سقابل الوصل قال اهل المعانى الوصل مقلقت 
بعض الجمل على بعض والفصل تركه الي ترك عطف بعض العمل على يعض ومن شائة العطف 
اذ .لا يقال الفصل في ترك عطفب الجملة اأعالية على جملة قولها اذ ليس من شان الحال العطفف ‏ على 
ماهى تيد له و انما اخقاروا الجملة على الكلام ليشتملل ماله عل من #الاعراب ولم يقولوا الوصل عطف 
جملة علئن حيلة النسقوق: طظنك معاون عاى جتن فانه ريما لاتتداسب جم اربع مترتبة بحعيرى. 
يعطفف كل على ما قبلها يل يقذاممب الاثنقان الاوايان والاثفةانى الاخريان نيعطف في كل ايُنتين اولا 
ويعطغه ااخريان على الارليين لأى “جموع الاخربينى يذاسسب *جمريع الارليينى و نظدره فى المفروات 
هو الارل والآخر و الظاهر و الداطن فانه عطف ارلا الآخر على اول والباطى على الظاهر بجامع التضاد 

نم عطف «جموع الظاهر و الباطن على “جموع الارل و الآخر لتفاسب بين المجموعين باعتبار اجزائهما 
222 هذا القياس فى الفصل فالفصل و الوصل لا اختصان بالجمل بل #جرياني.. فى المفردات. ليما 
كما يدل عليه عبارة المغناح و ان كان هددان . القفعريفان. يفيدان الاختيهياض و المرانى. #الجمل ما. نوق 
الواجد ليشتمل عطفف إحدى الجملتين غلى الاخرئ و ترب عمطفها عليها هذا كله خلاصة مدفي الاطول » 
و ضن:.الفصل القطع و الاسنيذاف ور و منها زمان من ازمنة السئة ان الاطباء و المثجمين (جمعوا فلن" ان 
عدن الفصول العة ربيع وخريفف و صيف وشتاء إلا ان الفصول فذد الاطباء غير سأ عذى العنبى 





زر اوسررو2 ع الغصل 


الأطياءت:” +:الغصول: من ٠‏ حيمثك القاثهر فين البق ان بالخحيواين و التجريد و العجفيف و الغرطيست ور الاعتدال 
نالربيغ: عند الاطباء هو الزمان الى لا يسقاي فى اابلاد: المعقد'ة الئ زيادة الدثار لدفع البرك و ا الى سا 


مررج به لدفع الر و يكون فيه ابتداء نشو النبات و الغريف زمان تغير الارراق و درك الثمار و الصيف 





جميع الازمذة العارة و الشتاء جمبع الازصنة الجارىة و الفصول عذى المفجمينى عبارة عن ازمنة كون الشمس 
فى الجلاد المائلة في ربع معين صر الفلك مثلا من العمل الى السرطان هو الربيع: ومن الصرطان الى الميزان 

هو الصوفب. و من الميزانى الى الجدهءي هو الغريف ومن الجد ي الى العمل هو الشناء عكذ| يسكؤاف 
من شرم القانونجة في. فصل الاسياب الضوورية و انما قيد البلاد باامائاة الن ني البلاد الواقعة تحت خط 
الامتواء .ثمانية فصول ربدعان و خريفان و صيفان و شقاءان فمن الحمل الى وسط الثور صيف و مذه الى 
اول .السوطان خريف و منه الئْ وسط الامد شتاء ومفه الى اول الميزان ربيع و مغه الى وسط العقرب صيف 
و منه الى اول الجدي خغريف و منه الى وسط الدلو شتاء و مذه الى اول العمل ربيع فمقدار كل فصبل 
شهرو نصف هكذا في كتسب علم اليغنة و سنا نا هو مصطلي المنطقيين فان له عندهم معذيس فانهم كانو 
يستعملونه او فهما يتميز به شيرع عن شي ذاتها كان او عرضيا لازصااو صغارقا شخصيا او كلهاو قد يميزالشيوى 
عن .غدرة فى وت و بودر الغدرعذنه في ومست خركما انذ١‏ اختلف حال زئِد و عمرو بالقيام و القعون في ووخمن 
و قد يميز الشيرى في وقعتا عن نفسه في وقعق آخر عمسب اختلاف حالهة فيهما ثم نقلوة الى معنى 
ثان و هو الكل ي الذى ينميز به الشيرى في فاته بيانى ذلك ان الطبيعة اأجذسية ماهية مبهمة في العقل 
اه ام “.لن تكونى اخعام كثيرة هى عين كلواهد صخها 5 في الوجونى وعجر محعصاة الى لاتطابق تهام ماعية 
بشييع منى تلك الاشياء ا اقذرر : رى يها لقصل افرزها اى ميزه و عدفها و قوسمها نوعا ااأى حصليا و كملها 
و وعلها سمطابقة لماهية نوعية و بعد ذللك يلزم تلك الطبيعءة المتقومة فوعا صا يلزسها صن اللوازم الخارجية 
و هعرض لها ها يعرض لها من العوارض المفارقة و كذا سبدأ الجفس اعذى المادة صالم لآن يكون انواعا 
مختلفة فاذ| انضم اليم مبدأ الفصل يحصل نوءا معيذا و استءد لمزرم صا يلزمه و لسوق منا يلعقه فان النفس 
الخاطفقة مدل لما اقترننتكت بالمان8 المجواندة فصار العميوان زاطقا أسدءد تلقبول 1 دار الانسانية و خواصها 
و لولا (قمَرى هذه القر؟ بها لما كان لها هذه الاسقعدادات الجزئية المتغرءة عليها و عرف الفصل الشين بانه اللي 
اذ #صعمل على الشهوى في جواب الي شيى «و في جوهرة كما اذا سل ان الأقصان الي شيك هوني ذاته 
ودعي :هيوان : نعي في جره فالنباطق يصلم للجوافب عنهما و ذو النفس و الحساس عن الأول قان اي 
شيرى: إذما ا-يطإ يطإسب به النمييز المطلق عن المشاركات في معفى !اشيئية او اخص منها والقيد الاخير و هوقولنا 
ني جوهره خرج الضاصة (تها. ل تميز الشهوى في جوهرةابل في عرضة فالطاامب بي نثيى ان طلمب الذاتى . 
المميز عي مشلزطته“قالمقول في جزابه الفصل و إن طلسب الحرضي الممهز فالغاصة و بالقهد الارل يعني قولفا. 








فصل الخطاب ٠‏ 'الفصدل المشتف ( *“*“لاة )0 ظ ل 


في جواب لي شيى اخرج الوخس و الخوع والعرضش العام ان الجنسى و النوع يقالان في جواب ما هو 
و العرض العام ا يقال فى الجواب املاوفيه مث نه أن اعتبر التمييزعى جميع الاغيار اوج منى. التعرقخب 
الغصل البعيد وان اكقفى بالتمييز عن البعض فاأجذس (يضا مميز للشيرى هن البعض نيد خل فيه و الجواب 
ان العراد سن المقول في جواب أي الممي ز الذي 3 يليم ليجواب ماهو و حيذئكد عرب الجتس الا انه يلزم 
اعقبار ااعرض العام في جواب اعىي وهم مصرحون بخلانة ولا مخاص عذه الآبان يقال العر ض العام لا يميز شيكًا 
من شيرى أصلا من حيرث انثهة عرض عام فل من حدسثب إنه خاصة اضافية بأ“ التقسيم * فصل اما مريسب 
أو بعيد فقيل القريب :ما كان صميرًا عن المشاركات فى العجفس انقريب كالناطق للانسان ناذه يميزة عى مشار 2: 
فى العديوان و الجعدد ما كان صميهزا عى المشاركات فى الجفس البعيد فقط كالعساس الانسان ننه يمدزة فى 
مشاركاته فى الجسم النامى وقيل القريمب ما يميزالماهية عن كل صا يشاركها فى الجاس.. او الوجود و اليعيد 
صايميزها عن دبعض: ما يشاركها فك اللجخنس از الوجرد وعذىى ان الفصل أبى سير الماهية ري المشاوركات 5 
الجنس القريسب كان قريها رصدجزا عن جميع المشاركات الجنسية مطلقا و ان ميزها عع سمشاركتيا فى الجذس 
البعيد كان بعيدهنى مرتيقة و اما المميز عن المشاركات فى الوجوك فان ميزها عن جميعها فهو مريسب و ( 
فهو بعيد يتغارت حاله بحسعب كثرة صا يميزها عنه من تللك المشاركات و قلنه و قد يقال المميز فى الوجود 
انما هر فى الماعية المركدة من اصريى ستساريين فيميزها عن الكل فلا يتصور فيه بعد ويل بل لا يعتبر 
نيه قرب ايضا لعدم ورج ماهيسة مركبة من (صريى متساريين فانه ربما يستدل على بطلانه و تقصيل 
ذلك يطلبه من شر م المطااع ودواشيه و شرم الشمسهة و حواشيه ٠‏ ظ 

فين الغطاب عذد بعض علماء الجيان عب'رة ع قراهم اما بعد بعى رك ا ل ظ 
لفظ الاقنضاب ني فصل الباء الموحدة 0 بابي القاف وو متخب ميكويد فصل الطاب كلامى كه نصيم 
و روشنى باشد و فرق كذندة بون صيان حقق وداطل وكامة اصا بعد و كلام معجز نظام البينة على المدعي و النمذى 
عل من إذكره "0 ظ 

الفصل المشترك هو عند الرياغييى العسد المشترك وقد سبق في فصل الدال مبى باب 
الحاء المهملغيى ٠‏ < 00 

الفاصلة هى غند اهل العربية تطلق بالاشترالك على معان منها ما يدهن فاصلة صغريي ورهي 
كلمة رباءية اي مشتماة على اربعة احرف يكون جميع جززفها متسر !2 الاخور نبجو حبك بالتذويي م منيا 
ما يسمى فاصلة كدرول و هي كلمة خماسية لي مشتملة على :خمسة لحرف يكوى جميع جروفها ستتسركا 
4 الأنخهر فصو سمكة بااقذوين وهذان المعزياني مى مصطامات اهل العروض و التنوين مندهم حرفب معتبر 
جز مى العلدة السدهةة ذو عررض سوفي مآد كه إكثر برانفد كم فاسله از إصول اسست وبعضمى كويفد ذه بلاء 











هش رول مزكهينه اضستا از سنبسين ثقيل و خقيفث و كبرئ از متيس يقيل.ووتد #مجموع و ابراهيم بن عبق الرحهم 
عررض. كلم جهار حرفي :را فاصلة ميكويب بصاد بي نقطه وكلرة يني حرفي را فاضله ميكريد بضاد با نقطه 
جيجت [ثكه بيك حرفب زهادة امت ازفاصله و فضل درلغنت افزون [مدن. بود و أبن خباز ميكويد كه بعذضى 
هركو را فاضله. كويند بضاد با نقطه و ارل را بصغريى و دوم را بكبرى قيد كنند جفانكه ناصله را بصان بى نقطه 
قيدكنذد بصغرول و كبرئ و منها م#عرفت في لفظ الجزء في فصل الااف من باب الجيم من ان الاجزاء تسم 
فواصل.و:ازكاذا و منها كلمة تآخرالاية كقافية الشعر وقرينة السجع و قان الدانى كلمة آخر الجملة قال الجعجزي 
واهو خلاتف المصطلمع وذ .دايل '* في تمثيل موبوية ددوم يات وما كذا نيسغ وليسا راس آدم لان صرادة 
الفواصل اللغوية لالصناعية و قال القاضي ابوبعر الفواصل حررف ستشاكلة فى المقاطع يقع بها افهام المعاني 
وفرق الداني بين الفواصل وروكشس الى فقال الفاصلة هى الكام المنقصل عما بعدة و العلام المنفصل قد 
يكون: راس آية و قد يكوى غيره و كذلك الفواصل تكون رس آي وغهرها وكل راس آية فاصلة ولا عمس الى 
ليس كل فاضلة راس أية قال ولاجل كون معنى الغاصلة هذا ذكر حيبويه في تمذيل القوافي يوم يات وما كن نبغ 
والهمنا. راس (ية باجماع مع اذا يصرو هو راس [آية باثفاق و قال 'جعبربي امعرفة الفواصل»طر يشان توقيغي 
و قهاسي أما التوقيفي فما ثبست انه صلى الله ليه و سلم رقف عليه داثما تسققنا انه فاصلة وما وصله 
داثما سققنا إذه لهس بغاصلة”زما وقفف عليه مرة و وصله اخرى احتمل الوتفب أن يكون لتعريف الفاصلة 
او لتغروفت فت الوقفه القام او للاسقراحة والوءلل ايكون غير فاصلة او فاصلة وصلبها لتقدم تعريقها و اما اما القهاسي 
فورنا (لقى من المحتوان قد المقضيا ص با" نصوص لمذا عب ولا #دذور في ذلك لانه لازيان8 فده ولا نقصان وانما 
غايته.انغ عل فصل او وصل و الوقغف على كل كلمة جائز و وصل القران كله جائز فاحناي القياسي الى طردق 
تخرفه ففقولغفاصلة الاية كقريذة السجع فى ااخثروقافية البيت فى الشعر وما يذك رمن عيوب القانية مى اختلاف 
العند والاشباع و الترجيه قم دس بعوسب فى الغاصلة وجاز الانتقال نى الغاصلة والقرينة و قافية الارجوزة من نوع 
الئن فوع آخرد بكلات قافية القصيدة ومن ثم ترئن ورجوعون مع عليم و الميعان مع الحواب و 00 مع الثّاتسب 
رمال غقره تقع. الغاماة..هند الاستراحة فى الغطاب لتسسين الكلام بها و هى الطريقة التى ن الجاين القران بها 
دائر الكلام و تسمئ ى فواصل لاذه ينفصل عذد» !اكلامان ولا جوز تساميكها موا في اجماءا وفي تسميتها بالسميجع 
كلافت- سبق 5 “لزن السيم د فاك'١‏ ابن اذى الأصيع لآ راي فواصال القران: : عى لون اريعةٌ اشاسساء الكمكمب 

4 ز التصهاي التوشيس و الاوغالن. و3 فضيل كل في موؤضاعة هكذ! فى الآتقان -» 

- التفصيك :هو ومقابل:الاتهه ال كما مرو تغضيان"المفضل و تفصيّل المركسب قد سبقا في لغظ المغالطة 
زالمتفقنن: ينطئق "نضا علون نوع من السؤر” القرائئة وقد سبق ايضاق فص كاثزاء كفن با اتسكن الدهملة + 
ص1" هدص [#تمال: لوط “يمنالل انمع نات الؤار و العكماء يظلقوته ايضا على دون 
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3 0 لالنتايج 0-0 الغضاة «الفضولي «الفضول ا (و:. 12 ) فض لالدوره الافضل » الغاضلة علي 


الشبيىإعفيرث ل يسن ان يفرضغيه ا اه مشتركة فى المدود:والمنفصل بهذ االمقلئ يطلق لك للك فصاء 
:عضن المقصل و يطلق المففصلة على 'قسم من القضيغ الغرطية مقابل للمتصاة ريطا المنفصل ايضا مل بم 
من الفدمي ر عفد الغساة مقابل للمتصل ه وعند المهندسين يطلق على منابقى بعد استثذاء الشط الإقصرنمى 

خطيى ذى الاسمون من اطواه غان ذرات الاسمدى كلواهد منها خطان ستصلان “شضتلفان بالطول. و القضر: 
اسكئنى الاقص رمن الاطول فما بقي يصمى متغصة لكفه باهم منصله إعي دان كان مقصله ذا السمين. الاول قهو 
المتنفصل الول وانكان مقّصله ذا ب الثاني ن» نهو المنفصل الثاني هكذا ا العنفصل السادسشن مثة ثلتة 





فهذر ثمانية و اربعيى إلا منة منفصل ثانى هعذا| في حراشىي تسرير اق اتليدس في تفسهر صدر 
المقالة الحاهشرة ٠‏ 

مفصوا النثاي عند المخطقيين قسم هن القداس المركسب كما اجيويى ٠‏ 

الفضلة. بالضم و سكو الضاك المعجمة عخد (هل العربية سا يقابل العمدة »السال والمفعول و تسرهها 
مما لوس لجملة مسفقلة ر لا ردن كلام و هذا هو المتعارف فيما بيذهم و قد يطلق عمس ما يزيد عمائ إصل 
إلمراد ولا يغوت المراد بعذنه هعذا فى (أتجليى و الاطول في :مث الاطناب في تعريف التتميم و المراد بالفضاة 
ني تعريف الجملة المفسرة هو الثاني و بءض النحاة يطلقها على النصمب ور قد سبق في لفظ الاغرا ٠‏ 

الفضولى» لغة المنسوب الى فضول بالضم وهو فى الاصل جمع نضل.بمعذى الزدادة غلمب طلون 
سالا خير فيه و يسشتمك بما لا يعذيه و لذا١‏ ام يك الى الواحد عند النسبة و شرعا مرى لهس بوكيل كما قال 
المطرزيد فيء إن هذا التعريف يصدق على الوليي و الأصيلل كذ! في جامع الرموز ني بيان حكم نكاح الغضولي * 

الفضول نزن صوفيه ور لفظ 52558 مذكور شد در فصل جهام التاجاه ان م2 ظ 

فض دل إالدور عند المفجميى قد مر في لفظ السذة في" فصل الواو من باب السهنى المهملة ه 

الإفضل نك اهل عروض اسم بعريسصت و رز سالم تام آن بعر متفاملن هقف بار و وزن 
سجر أن متفاعلئن شش بار كذا في بوامع الصنائع ٠‏ ظ 

الفاصلة هى الفاصلة عند البعض و قد عرفمستى » 

تفضيل النسبية عند المساسبوى يذكر في لغظ الذسبة في غضل البام :الموجدة . عن اناب الكو . 35 

القعل بعسر الفاء و سكون العدى هو مند الأسماع. قسم .من اعلمة و هر امامل علو معني .فين نض 
مقي باحد الازصذة الثاتة وقد سبق توضؤعهه في لظ الاسم في غمال الواومى هاب السنهن:اعلن :إن الفضل فتن 


عازن :ثلث على يدل عليه مفطلة ادها اديت ك الذي هو ا فق المصدرني و ثانينها الؤسان نو 5 حب 59 












لمشيل 0 شيع ؛ الغدل 


:موضوهة هالوضع. الغومي .لنسبة ذلك العددث ن زمانه نهو كراصى العتجارة 3 إى اجزاه .لما لم تكنى. مترتبة 
بالزسانى كذ( ذكر المولومي عجد الحكيم في حياشية عبد الغفور على الفواك الضيائية قيل اثما سمي فعلا لتضمنه 
الفصلناللغوي وهو المصدروفيه نظر لان ماتضمفه الفعل الاسطلامي من المصدرغهوالفعل يفتى الغاء 3 يعضريها 
:“و الما'هن اسم بمعنى الشان“فاعتمار القضمن يقتضني ان يسمى فعلا#فتى الغاء لا بكصرها و فديقال: الفعل بكهر 
القاء. يطلق. على المصدر و عاى العداصل به.ادضا كما فى النوضيدم في .مث اسن و القجم كذ!ا ذكن الهدانى 





يفي حاشية الكافية وينقعم الفعل الى متصرف وهو الذي يجين منه ماض و مضارغ و اشرو نبي الى غير 
ذلكث كاسم الفاعل و اسم المقعول و غير صتصرفب و يسمى جاسد! ايضا وهو الذى لا #جبوع مغه ذلك كليس و 
عسى ونعم كذا في غاية التدقيق وغيره في بحدث افعال المقاربة و أن متعدار مور دن وقد سوق في فصل 
اواو مى باب العين المهملة و يطلق الفعل فندهم ايضا علمى المفعول المطلق وعنف المتكلمين صرقت الممن من 
الآسكان الى الوجود صرح بذلكت في جامع الرهوز في كاب الايمان و هكذا عند الحكماء و يقابله القرة كما نجي 
و بعهارة اخرن هو كون الشييع من شانه أن يكوى و هو كان في رقست من الآوقات سواء كان فى الماضيي لو 
المستقبل او العال وقد سبق ني لفظ المطلقة و يويدة سا فى العلمي في بيان تفسير الهداية هذا مشهور في 
كتنب المغطق هييث ذكز أن صدق الموضوع على ذاه بالفعل عذد الشيخ سواء كان ذلك الصدق فى الماضي 
. لو العماضر او المستقيل و يطلق الفعل عفد الحكماء ايضا على قسم من العرض هو القاثي ركأحسخى مادام يفن 
فان :قه صانلم يض حالة غير قارة هي القاثير النسغيذي الذي هر من مقرلة الفعل نهو غير صا هو سبد[ 
لسضونة لازه يبقى بن سكين و يقابله النفعال ر هو التائر كالمتسخ. مانام يلسضى فان له حينئن هالة غير 
قارة مى القائر الدسخيذي الذي هو من مقولة الانفءال نهو غير السغونة لبقائها بعده و غير استعدادة “لها اي 
غير اسقعدوان.المتسيهن للسخونة لثبوته قيل الدسهى فان ذللك الاستعدان مى مقولة الكيفف و اعلم انه لما كانت 
..هاتان المقولقاٌ :(مريى .متجدوينى غير قارين اخنار البغض لهما اسم ان يفعل ر أرى يتقعل درن القعل و 
الانفعال نانهما قد يستعملان بمعنى الاثر العادلل بالقاثير و التاثراشلا ف ان يفعل و ان ينفعل فاقهما 3 يستعملان 
ا فى القاثهر و القاثر هكذ! في شرم المواقغب و.عاشيقه للمولوي عبن التسكير » 
-. شبة الفعل ويحمى مشايه الغعل ايضا عند :النحاة هو ما يعمل عمل الغعل و يكوى فو فيه : مر رفة 
اي جوروق الغجل ,كام الفاعل. و. اسن المفعول. ر احير التفضيل و الصغة المشبهة و المصدر و يقابله معنى 
الفيضل وهو ما يستذبط منه معذى.الغذل و1 يكون .فيه حفروفة كالمستقر: من الظروقت و ان. كان عجارا و #جهزور! 
: و تروف القفيهه. و 0 : ررقت الندلء. على تقدير. كونها. عاملة فى المفلوى يدون تقدير دفوو كسعررفت 
وفف الفشبيء و كمعنئ النشبيه مى غي رافظ دال عليه تجهر زيب.عمرو مقبل ابي ولد شابه 








عمرو!ا صقبلا. و كالمفصوب و كاسم الفعل وقيل لاحروفب . الامتفهام و النفي و ان من العروف البشبية 
بالغعل لعدم. وروى الاستعمال على عملها هكذا يستفان صن العجاصر ر الموشير شرح الكانبية وحواشيهنا 
في بعمي العال وفى الفوائد الضيائية ادخل الظرف المستقر فى الفعل او شبهة ميرف قال ما م 
اى شبه الفعل هو صا يعمل عمله وهو من تركدية كاسم القافين و اسم المفعول و الصفة المشجهة ر الظرف)” أت 
كان مقدرا باهم القاعل و معذى | غعل نتو المسقخيط من نحوى الكلام من غير الخصر بم به او تقديرء كالاشارة 
و القنبيه و كالند!ء و الخرجي و التمذني والتشبيه و لا #خفى انه على هذا #خري اسم الفعل من شبه الفعل 
و#ا يدخل في معذى الفغل ايضا فالأوئى في تعر يفههه) ماقيل اولا كذ( تهل وقد يراد بمعنى الفعلم. 
صمايشتمل شبه الفعل إيضا وقد صر في لفظ عار تعريف الحقيقة الفعلية في فصل الزاء المعهمة من 
باب اليم ٠‏ ْ | ْ 5-0 
الانفعال عند العكماء هو القائر وقد عرنمت قبيل هذا و الانفعاليات عندهم هى اكيفيات لد 
الراسخة كصغرة الذهسب و الانفعالات هى الكيفيات المحسوسة الغير الراسخة كصفرة الوجل موسي تك 
الكيفيات بها لوجهجنى الارل انها #حسوسة و الاحخصاص انفعال للحاسة فهي سببب الانفعال و متبوءه و الثانى انها 
تابعة للمزاج القابع للانفعال إما بشخصيها كصلارة العسل فانها تكونت فيه بسبسب مزاجه الذي حدث 
بانفعال رقع في ماه او بنوعها كحرارة الذار فانها و ان كاذت ثابقة ليسيظ لا يتصورفيه انفعال نقد توجد 
السرارة نومها في بعض المركدات تابعة للمزاكالعسل ثم انهم لما سموا تللك الكيفيات بذاك الأسم سموا سقابلها 
بالانفعاايات تمديزا لها عى احتها و تذبيها على قصور فيه و لكيضية الفعلية عندهم كيفية معسوسة تجعل 
جلها فاعلا 'مثلها فيما #جاوره كالفار فانها تسن صا جاورها و الكيفية لانغءالية كيؤية عسوسة يصيربها محابا 
سذفعلا و الحرارة و الجرودة كيفيقان فعليقان و الرطوبة و اليبوسة كيفيقان إنفعاليتان قبل و لما كانى الفعل فى 
الاوليين اظهر من الانفعال ر الانفعال فى الأخريدى اظهر من الفعل سمييت الأرليان نعليثين والأخريان 
انفعاليئينى مع جوت الفعل و الانفعال فى !اكل كما يكون عفد حدرث المزاج » 
الافاميل وتسه-سئ رالتفاعدل ايضا فى عند اهل العروض الاحزاء و |اصول الاجزاء تسوى اضول 
الافاعيل و قد سبق في لفظ الجزء في فصل الالفى من باب الجيم » ش 
نعل ما مد 5 م فاملة هو عند الأحاة فعل حذف فاعله واقَهم:التقغول مقامة كضرب و هران وايسمن 
شعلا مهولا ارضاو ا لما كان خذف الغاءال جائرا عن الجعض كابى الس لم يعتفت 0 
حدفب فاعله. و زيد عليه قوله و اقهم المفعول امقاضة: ليطرى الف عخد الكل. كذ! ذكر المولوئ عيبي 





في: حاشنية ا'فوائد الخيائية و.يقابلء: الفعل المعروفت وهو مالم ذف فاعله ار دف لكن ١‏ يقم التفعوا: 





ا 0 


الغفل التجهول مى المتغدي كذللك جيك سر اللاؤم عدم المناداة يمن مفهومظييء 


افعال القلوب ١‏ . 9 2 0 الانعال الناقصة. 
2# 


05-ظ 8 7 و3 جاور 0 المفعرل به :و الفعل. 55 ما حدفب فاعلع 5 مقامم المفعول اي 
1 امنعان ) و سؤجييى أن سيبوية اجوز قدم و قعدٍ بالأمنان الى المضدر المدلول عليه بالفعل و صعذئي 





| تهم وقعد غاى ها فى العباب رقع القيام ووقع التأقق: و يعبرعذه بالفارمية بايستاده شد و نشسقه شد و يويدة 
اي هذ! النعبير بالفاسية ما ني بعض كتسب اللغة السقوط افقادن و قوله. تعالى ولما سقط في 2 
ائ فد موا" يعن افغاده شد در دستهالى إيشان , يعلى بشيمانى شدند واصل دي ذسيت كه هركرا يشهما 
سؤمتكت روي دذهد دميت خود بكزن ودهان وي دردسمت وي افنى ودسمف مسقوط فيها 21 و معنذاءد سقط 
الغدم في ايديهم و لم يذكر الندم و قيل مقط على صيغة صا لم يسم فاءله كما يقال. رفسبه في فلان انتوسئى 
كلامه و يقهم من قوله دست مسقوط فيها شود ان اسم المفعول #جيع من اللازم ايضا بتوسط حرف الجر 
و :شك في صعته و كثرة استعماله ولا يناني ذلك تعريفف أسم المفعول بما اشتق لما وقع عليه الفعل 
ظ اذ الراك بالوقوع في عرفهم هو االتعلق المعنوي و ان كان بقوسط حرفف الجر كما سنجى في بيان المفعول به » 

ظ افعال القلوى بي و تصمى افعال الشك و اليقيى ايضا و هي عند الخداة ظخخفيكت وحمبت واخلات 
و زعممك و علمعت و رأيعق و وجدت ور تسميتيا بافعال ااقلوب ظاهر و اسا تسميتهسا يافعال الشف 

و اليقين فكانهم ارادوا بالشك الظن و الا فلا شئرى من هذه الافعال يمعذى الشف لي تساري الطرفين 
نهذه سبعة افءال تشنرك في انها صوضوءة للدكم بتعلق شيرى بشيرى على صفة فاذا اقتضدت مفعولين وفائدتها 
ا بانى الخنسبة حاصلة عما دل عليه الفعل من علم او ظى والحصر فى السبعة باعتبار مداوله الخوعمى 
فان. بعضها لأظن و بعضها للعلى و بعضها مك خرف فيهم)ا فذكر م ى كل نوع ما هو المشهور مذه هكذا فى 
الغوائد الضهائية و حاشيته للمواوي عبد الحكيم و الغرق بين مفعولي هذه الافعال و بين مفعولي با 
اعطومت إن المفعول الثاني فدها عين. الارل و ان المغعول الثافى في داب (عطيست غير الاول كما هو المشهور 
وهنا يشبء افعال القلوب في مجرد نصب جزئى الاسمية لا في خواصها من الآلغاء و التعليق الخذ و صيهر 
و نجعل و ترك وشعر و دريئ و الغى و توهم ر هسب بمعنى احسسب كما فى الوافي و اللسب * 

الافعال الناقصة عذد الغصاة هى. ما وضع لتقرير الغاعل على صفة ر يسميها المنطقيوى كلمات 

508 يقاولها. الانعال الداسة كضرب وقعده كما فى الموشم شرح الكانية في #عمى الفاعل وق تف تسيل 
الناقصة بمعنن مالا يتم بالمرفوع و يقابلها. (لقامة بو بهفا. المعنى يقال عسى قد نجيوى ناقصة ز قد يجين 
تامة. ثم التقرمر .هو الجعل و القثبيعت :و الام رصلية “الوضع و الصفة هي العدث ومعنى التثييرى 
و الاجسات. ادرالك ثبوت الشبى انجابا أو صلها ليشتمل ليبن اي الثهوت ت العباصل فى الذهنى على 


8 :الذعان على .ما تقزر . في ميلع او هذا بعساء على أن لالحا موضوعة للصيور الذهنية واي كان 
بام 





الإفمال النذاتهة ( س١(‏ ) 
1 


المشهور لى الالفاظ موضوعة للاميانى. (أخارجية. تقميو كو الققيير موضيها: الهو اندنع ما ثيل أن 0-7 
ذكوي ليس ١‏ ثمام مما وفع الع هشه" الفجال 





تيوت الفاعل عل صفة او انتفاءها ل( التقرير ثم: يم: إلتقرهر 1 5 
لاشتماليا على معان زائدة عل ذللك التقرير #الزمان في الكل و الافتقال و الدوام و االسنموار في بمضها 


50 اكتفى بالتقرير لكونه عمدة فيما وضج له هذه الأنعال يق م خلو جميعها او بعضيها عنه وهو ظطاهرو _- 


ني غيرها من الافعال لان التقرير نسبة بيى الفاعل و الصفة على من الفاعل و العفة: خارج 





وجوده ١‏ 
مذم أن طرفا الذسبة خارجان عنها غلم تكن الصفة مد'ولة لهذه الافعال كالفاعل بخلافب مائر الاممال انها 


موضوعة للققرير و الصذة معا نكاني الصغة مدلولة لها فاندفع بهذ! ما قيل لوكان #مجرن الدخول: فى 
الموضوع له مستلزما لكوذه عمدة نيما وضع له لكان الزمان ايضا عمدة في هذه الافعال و اندفع ايضا ما قال 
الرضي انه كان ينبغى ان يقيد الصفة و يقال على صفة غير مصدر ذلكك الفعل له يرن الافعال القاسة 
وان جعل اللام في قولهم لتقرير الفاهل للغرض لا صلة الوضع يتم العد ايضا إن لاا شك أن الغرض من رفع 
هذه الانعال هو التقرير المذكور ا الصفات اخلاف الافعال التامة فان الغرض من وضعهب) #جموفييا 
ل( التقرير تسعبب و قيل العق إنه لا حاجة الى ما ذكر واعتبار قيد زائد فانى هذا التعريغب الانعال 
الناقصة باعنيار امر مشتركف فية ومميز من سائر الافعال فان الدلالة على الزمانى خاصة شاملة للفملن ‏ 
طلقا و الانتقال و الدوام و الاستمرار مثلا معان يميز لبها بعضها عرى بعضى والمقبادر ىن كونيا موضوهة ' 
لققرير الفاعل هاى صفةاى الصغة خارجة عن مدلولها كما ان الفاعل كذلك و مى ثم احتهي فيها الى الجمملة' 
الاعمية فالتعريف تام ه وجه آخر و هو طن الافعال التامة موضوعة لتقرير الفامل الي المعتبر نيها خدبة 
العددثك الى الذات لا تقرير الغاءل علمى صفة اي نسبة الذات الى الديف اعلم انى هذ١‏ التعريف هبني على 
راى من ذهب ال انبا سدسلموبة الدلالة على ال هو مذهسب المنطقيين كما في شرج المطائع ظ 
و اليه ذهب ايضا إهل البيان ولذا سمييت ناقصة غنمعذى قولك كان زيد قاثما زيد متصفف بالقهام 
فى الزمى الماضي نهي يون لاخبسارها و الاسناق يهن إسمها و خيرها كما كان قبسسل دخيلها و ليسي 
صسندة الى احمابها و فيه ان الدلالة على الحدبتث لما مدا كان واضدة ذاية الوضوم و الجمهسور هاون 
3 لها جدانا و زمانا فان كأن مثلا يدل على العصول المطلق و الفائد8ة فيه القاكيه و المبالفة باعقجار | -آفه” 
يدل وضعا في نسو كان زيه اها على جدث مطلق يعيذهة خيره .كما أن خهرة ينيل قلا علو تزصاين : ماق ٠‏ 
بعينه كاى وحميبت خاقصة انها لاتتم بمرفوعها .لي التصهرٌ شركها اها يصير :السكوت علية حقيزن فكوين :ييز 
اتهدا غيه لتربية الغائدة الى ازبادة الغاثئبة..بل المرقوع عبسايد اليه والتخصوبي مصحله يكلم #البعكم ' جما يفيه 
يندم بمفسونه غابى, مجني كك .زنن قإثما زدد مقضنف بالقهام المتصف العم.ول 'غين الول إلمافي 
: 5 ذلكب البواقى رهذا متول يضما أذ لم ايعهق يم 5 بقع بو 1 ركد ' ولا م 















اهيل المقاربة 





صبيذدا. الوق هوق 7 ظ ظ او لصب مغيدة الشبر لايثجه و9 يضر اإمناد خبرها الى 
ْ ع انهه عه لي ابعر يعيذب اليم : شيئان كما في تولك ظن زيم قائها و جاء عجرو ضاحكا و غى الرضي 
ار ا لآنى الفاعل فئ السقيقة مصدر. الخبر مضافا الى الاحم لبهم 
سجر ناما على القلة و لم يسمو المنصوب بالمفعوق. بفاء على ان كل فعل لابى له من فاعل' و قد يهيتغني 
عمى المفعول بو قال .قال البولوي عصام الديى كها يسمى الاسم فإعلا و إعما كذلكب يعبمى الخبر مفهولا وجيرا انتهئن 
رقال البسيد. الميند في جاشية :المطول خب ركان شبيه بالمفعول و مندرج في أحرة الا انه ليس تقيد! للفجل 
و شبهه بلي الامبر بالعكسن لأن ‏ الفعل الذي هو مسند صورة قِيد للخبر الذي هو مسند حقيقة انتهئ ٠‏ 
.. إفعال المقاربة قال بعض الأحاة هي افعال ناقصة لعدم تمامها بالمرفوع لكنها لما خصت باجكام 
البردرّها بالذكز ر [ #خفى ما نيه أن كل فرقة من الانجال الناقصة مختصة باحكام لا ترجد في الجر 
وقال العوالوىي عمجب | بكم وعنيي إنها لبست ناتصة لان المتصوب نسبة (لدث إعنى القربي الذي هو مدلول 
مصبادرها التى هي فاملها و اى مبعذاها لما كان قرب الغاعل عى الخير لبد مني ذكرهما لان (فعال المقارية 
موضوعة لديو الفاعل الخير رجاه او مصرل ار اخذا فيه ([ ترون .ان معنى عسىن زيد ان شرج قارب زيدى 
الغروج ار قرب عن الخررج و معنى كاد قرب و معفئى طفق لخذ و مجرد. عدم التمام بالمرفوع ل يقتنضي ١‏ 
كونها..ناقصية ر ا لكاى جمهع الإنعال الزنمبية بل المتمدية ناقصِع نعم لها اتصال و شيو بالناقصة و لِذا ال 
فن. لإيلهاب. و يقصل بالافمال الناقصة انجال المقاربة .انتهوى و عرفمي بما وضع لدنو الغبر رجاء ار ,حصولا 
اولخ! .فيه م المرك بما الغيل و اللام في لدنو للغرض لان الدنو ليس تمام ما وضعسي له لدخول النسبة 
و الزماني في مدلولها ايضا و الظاهر ان اللام ملة الوضع و المراب بيان المعذى المشترب الذني:ثه تمقاز من 
باتى اللفعال كما مرغي تعريف الافعال الناقصة و الدنو الذي اعتقده المتعلم قد يكون سيبه و مصنشأه 
رجاه المتعلم ر طممه يحصول اليعبرللغاهل و قد يكون جزصه باشرافب.الخبر على ١لعبعبول‏ من غير ان يشرع 
فيه و قد يكون جزهة بشررع الفاعل في الخجرفالدنويةذوع انواما ثلئة بامتيار مفشأه و سمب وصوله في ذهن ‏ 
لمتكلم ب الأول مدئول عسئن في قولك عم زيك ان #خرج فاته يدل على قرب حصول الخررج لزيد 
ببسب اذكب ترجو ذلك و تطمعه 8 انك بجازم بهنو الثاني مدلول كاك نكك في قوللك كان زيد ان مرج يد 
على اقرب :حصول الخررج ازيد . لمزضك يغرب حصوله و الذالى"مدلول طفق نطفق في قولك طفق 
د إننا #شبري :يدل على قرب حصول العروع لزيد يجسب جزم المتهلم بشروعه فى ١أخبر‏ إي خهما يفضى: 
[ ده فقوله رجا ارحصوا! إر إهذا نيه منصويات على المصورية يعذنب المضياهب للنوع الى دنو رجاء ودنواجِذ 
ى المهيزا مي #ادضو اكونها :آنواعا يم قال ابن سالكب فن |/ معول ليج بال المققارية منها البشروح 


م 


51 0 59 لي وعهلق «ررسنها للمقازية ١‏ لحيو كلهاو كرهب 0 اوشكه و فنها ":للرجاء" فيو عم 0 جرون 
























فول ااتعيهبب ه انعال المدح والذم 0 ( ##ا ) 0 





وةال :شارة+ سوومت افعال المتاربة لآنى فينا ما هو ادقارية من باب تصسلة المجموع بنعضن افزاده نجه 7 
للشروع و بعضه ١‏ للثرجي ر اختارة الرضي هذا كله خاصة ما فى الفوائد الضيائية و حافيقة لامولوي ‏ 

ظ فيد اأعكير » 

فغل التعجب هو عند الخُواة ما رذع لانشاد التعجرب و تيل انعال التعجمي ‏ كذا و قهل نعلا 
|الكعيوميي كذا فافران الفعل بالخظر الى ان التعريف للجذس و جمعه بالنظر الى كذرة افراده و تثذيةء بالنظر 
ال نوعي صيغةء و على ل تقدير فالقعويف للجذس المفهوم في ضمي التكتّيّة و الجمع اذضافالمراكد بما القعل 
ئلا ينتقض العد بمثل لله دره لكن يننقض بفعو قائله الله من شاعر فانه تقول ذلك اذ تعيبيمي من شعر 
شخص فانه وضع لانشاء النعجربي واجس بمعض الدعاء الا ان يقال أن مثل هذه الافمال يسمت موضوعءة 
للتعوي بل استعملت لذلك بعد الوضع #خلاف (نءال التعومب فانها وان كانت فى الاصل للاخبار ال انها 
وضعت لانشاء التعجرب بالوفع القاذي ى او يقال المراد صاوضع لانشاء النحجب فحسب بعيت لايضتعمل 
نى غيرة و صا ذكر نكثير اما يستعمدل فى ا او المراد ما وفع لانشاء التحجرب في تغس مصدر هذا الغعل 
و قاتله الله من شاعر و غيرة ليس كذاك و له صيغتان ما افعلة وافعل به وهما فهر متصرنهن نحو ما 
احدن زيد! و احمن بزيد » 

افعال المدح والذم عند النهاة هي ما وضع لانشاء صدم اوؤم غلم يكن مثل مد هته ار ذسبكم 
منها لاذه لم يوضع للانشاء و ذلك لانك إذ| قلمك ذعم الرجل زيد غانما تذشى المدح و لعدىنه بهذ! لللغظ 
واليس العام موجود! نى الخاري في احد الأزمنة الثلثة مقصود! مطابقة بهذا الكلام اياه حنى يكون خبرا بل 
تقضية هده على شدوى حادل له خارجا خلافت مد جدة و ذمسمنه فان القصد فيه الاخبار بالمدس .و الذم 
و الاعلام به موجود| : فى الزمان الماضي لقصد مطايقة هذا العلام اياة و كذ! مذّل سا اهحسن زيدا ليس منها 
لاذه وان كانت تغين انشاء المدح أكنها لدرسعت موضوءة له بل لانشاء النحيسب و ذلك يستلزم انشاء المدج 
و الذم وكذ! مثل الام رمن مددءث و زممت لانها لانشاء طلمب المدم و الذم لا لانشاء المدح و الذم و الغزم 
ان يكون فاعل افعال المدح و الذم صضمرا مفسرا بذكرة منصوبة موضعها باس معرفة “جانس له يسمى 
#خصوصا بالمدح او الدم نمو ذعم رجلا زيد و بس رجلا عمرو أو يكون مظير مغسرا بلام الجنسن: او مضضانا 
إلهه موضها والمه ووص نعو نعم الضاحمب او ضاحبب القوم زيد كما فى: الليافب ٠‏ ظ 

الغامل هر عاد النساء ما اسند اليه الفعل و 'شبوء اقل املظ عفن : وجه قياسه به كما ذكز ابن 
الغعاجنب أز المراد بما الاسم حقيقة. او تحكما لهدخل نيه مثل قولهم (عجبني ان ضريسك: رد يدا رء! سراد 
بالاخذاع “جرد كبرت شيئ لشييع سواء كان اصليا اول فيشقيلي اسنان الصفات |امِنْ الضماث رالمسكدرة 'المرفومة 


تعلها ا عطواع ”أل 5 اق ابه “ادراكت: وقؤعه او ادرأت: عىم' وقوعة اوظلبه 'أو: : انشام ‏ ففي. عنا:قام سلميبم الوقوح 
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علب الإضنائد و في. ان قام فرض الوقوع .ل فرض الاسناك فلاعاجة في.شمول التعريف لغاءل الذفي والشرط 
الى. سا اشتهر من ى تكلغت. ان المرزق بالاسنان اعم من الاسنان ايجابا ار نفيا محققا او صمفروضا © ثم اعلم انه 
ظ 5 اريه بالاسناد اعم .نى أن يكون بالاصالة او النبعية يشتمل التحد المعطوفب والبدل فاذه و أن لم يكن 
اعذان الفعل اليهما بالأصالة لكذه اسنان اليهما بالنيةم اذ صا هو بالاصالة العطفف على المصذد اليه و الابدال 
منه و يتيعه الاسناد اليه بخلان النعت و التاكيد و اابيان فانها خارجة عن الحد ان « امنا الى تللك التوابع 
اصلا و ان اريد به ما هو بالاصالة'ف#خري عن العد جميع التوابع و الفعل يشتمل القام والناتص فان زيد في 
كان كك قائما عامل كان كما ذهمب اليه البعض وان قيل انه اسم كان كما ذهسب اليم الاكثرونى فلابدك منى 
مخصيص الفعل بالهام و المراك بشيه الفعل مايشبهه فى العمل فيتناول العد فاعل !سم الفاعل و الصغة 
المشبهة و افعل التفضيل و اسم الفعل و المصدر و الظرفف و المنسوب كما ذهسب اليه البعض حيث قال 
العامل فى الاسم المرفوع بعد الظرف هو الظرف لقيامةه مقام الفعل الآ ان في اطلاق الشبه على الظرف 
خغاء فان المشهور فيه اطلاق معنى القعل نفذي تناول اأحد فاعل [اظرنفب خفاء و اما على مذهب الجمهور 
القائليى باى العاسل غيه هو الفعل فلا اشكال اصلا لعدم تناول الشبه له ر في قوله و قدم عليه الى قدم الفعل 
١و‏ شبهة على صا |مذد اليه إحقراز معن زيد في زيده ضرب فانه فاعل مقدم على القعل عند الكونيين و للمراد 
بالتقديم عو صا كان وجوبا ل#خرج عذه المبتدأ المقدم عليه خبرة نحو كريم مى يكرسك فان قلت #جسب تقديم 
الغجر ني نسو فى الدار رجل قلت المواد وجوب تقديم نوعه ولوس نوع الخبر مما #جسب تقديمه بخلاف نوع 
ما اسند الى الفاعل و قوله على جبة قيامه به إلى اسناد! واقعا على طريقة قيام الفعل ارشبهه به و 
طريقة قيامه به ان يكون عاى صيغة المعلوم او على صا في حكمه كالفاءلل و الصفة المشبهة و احترز بهذا القيك 
هن صفعول صالم يسم فاعله كزيد في ضرب زيد على صيغة المجهول على مدهب من ام تجعله داخلا فى 
الفاعل واصا على مدهب من جعله داخلا فيه كصاحب المفصل غلا حاجة الى هذا! القيد عنده بل 
يجبا ان لا يقيد به و إذما لم يقل على قياسه به او قائما به لتلا #خرج اعدو سات زيد و طال عمرة لان الموت 
لسن قائما بزيد و كذا الطول ليس فائمايبعمرء « فَأئّحمَ © العامل فى الفاعل الفعل ار شبهة وقيل الاسناد 
و الاوك اقو لكونه امرا لفظيا و الاسفادن ضعيف لكونه معنويا » 
المفعول الهم الشضييع المسريثك مشنق من الاحداث و يعبر عنه بالفارسية د 
الساء اهم قر بفعل لغائدة و لم.يسند إلهه ذك الغمل و تعلق به تعلقا مخصوصا و امراك م ن الفعل 
اعم من العقيقي و و الكمي .و قيد لم يسند لاذراج صفعول مالم يسم فاعله لانه ليس سفعولا اصطلحا و 
تجميته بالمفعول بامقهار ما كاني اى باعتبار انه كاى في الأصل سفموة اصطلاحها و المراك بالتعلق المخصورص 
. هو كونه جزء مدلوله إو مبعله او ظرفة او مِثّه او مصاحبب معميسوله شرج التمهيز و العال و المستثنى 





رة شدءاءه دي أصطلاح 


4 


الحفعول ( عه ) 


هكذا. يستغساد من عبد الغفور و.حاشيته المولوي .ميد العكيسم وهو عندهم شمغبة. انولخ ه, الآزل 
المفعول المطلق و يسمى حدئاو حدثانا وفعلا ايضا كما فى الارشاك و.مصدرا ايضا قال قال ,فى المفصل المفجوك 
المطلق هو المصدر سمي بذلك لان الفعل يصدر عنه ويسميه سيبويه الحدث و العدثان واريما سماء 
الفعل انقهئ وهواهم ما فعاغ فامل فعل مذكور بمعذاة و المراك بما الاثر العاصل بالمصدر لا المعنى المصدري 
فان المفعول هو الاثر مثلا الضرب الذي هو عجارة عى الكيفية المخصوصة مفعول للفامل بواسطة الضاربية 
الى احداث الضرب و المعفى المصدري المنسوب الى الفاعل الذي هو مدا'ول الفعل و شبهم اعم: مرى 
ان يكوني صادرا عنهاو لا بل يكونى معنى قائما به فيشتمل ااقاثير و الغاثر فلا يرد طال طولا فانى الطول 
الذي يعبر عنه بالفارمية بدرازي حاصل بمصدر الفعل الذي يعبر عذه بدراز شدن و ان..ام يكى صفعولا 
بمعفى المحدث والموجد و كذ| لا يرون مات صوتا و نعوة و لذ| قيل المراك بفعل الفاعل اياه قيامم به بسيسف 
يدم اسنادة اليه وكذا لايك نحو زيد ضارب ضربا فان المراد بالقءل امم من انى يكون فعلا. أو صعثاء و المراد 
بالغامل اعم مى القيقي و العكمي فدخل في اعد ضرب زيد ضربا على صيغة المجهول و زيادة لفظ الاسم 
تنسه ءل., ا المفعو!, المطلق مرى, اتسام اللفظ (ما تغخصيص تلك الزيادة و هذا التعريف دن تعاريفب 
سائريالمفامهيل فمن التفنفى نى البيان و التقليل فى الكلام غلا تغفل و يدخل نيه المصادر كلها و مذكورصفة 
للقفعل و هواعم من اى يكون مذكورا حقيقة نسو ضرت ضربا و انا غاوب ضربا او حكما نعو فضرب الرقاب 
وشرج به المصادر الذي لم يذكر فعلها لا حقيقة و لا حهكما نحصو الضرب واقع علئ زيد و قولهم بمعذاة صفة 
ثانوة للفعل و لهس المران به ان الفعلل كائّى بمعذى ذلك الاسم بل "مراد انه مشتمل عليه اشتمال الكل 
على الجزء فخري به تاديبا في قوالمك ضربده داديبا فانه و ان كان مما فعلة فاعل فعل مذكور لكذه ليس بمعخاه 
و كذا خرج مذل كرهت كراهقي فان الكراهة لها إعتباراى احدهما كوها تيمسف قاست بفاعل الفعل المذكور 
و اشتق مفها فعل إسند اليها و حينئذ مفعول مطاق ر ثانيهنا كونها بحيث وقع عليها فعل الكراهة و حينئذ 
مفحول بة هذ! و وجة تسميقه بالمفعول المطلق صعة اطلاق صيغة المفعول عليه من غي رتقييدهبالباء او في اد 17 

او اللام بخلاف سائر المفاعيل وتسميته بالفعل اما مى باب اطلاق الْعلٍ وارادة الجزء : لآن المصدر جزه الفعل 
و اما بارادة المعفى اللغوي و تسميقه بالعدث و العدثان ظاهر » التقسيم ف تهرك المطلق قسمان. مههم ْ 
و موقت فالمبهم هتّث#ذالاتزيد دلالته على دلالة الفعل لى يعون مدلوله هو مدلول الغبل إبي التعدث 
بلا زوادة شدي عايه من وصفب إو عدن سواء كان مخصربا يمثله ابى بالمصدر 58 .بغرعة كالفعل اسم الفاعل 
و اسم المفعول سمي صههما لعددم تبيين نوع و عدن وهو لا معالة يكونى اتوكيد عاملم أو فربيتك شبريا وا يثفن 
ولا يجيع لدثلقه عاى الماههة صني ععدسيفا هي .هي والموقت .و يمن مصدردا ايضا هوبما يزيد مجناء على 
بعذن جباصله سواه على للفوع وهو المصد ر الموصوفت سواه كانى الوصقب صعلوما من الوفع جو رجع القهقريي 
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اوه العنفة مع تقض الموصوقن تسر حلصت جلرسا حسفا او مع هزد تسو قمل صالعا لى عملا صأجها او 
ون “كونه اهنا صربها سنبدًا كونم بمعذى المصدر لفظء نعو ضريته انواعا .من الضرب :او الاضانة نحو ضريتة 
اعد ضرت اومن كوه مثفنى ار مجموا لبيان. اختلاف الانواع نسو ضربته ضربقين اي مشتلفتين لو مى 
«.كوذة :عرفا يلام الحهل نعو ربت الضرب عند الأشارة الى ضرب معهود أو كان للعدن اي المرة و هو الذي 
دل على عدد اثمرات معيثا كان العدى ارلا مواء كان العدن معلوما مى الوضع نحو ضربمت ضربة . او مى, 
الضفةٍ نعنو ضرب ضربا كثهرا ار من العدد الصريى المميز بالمصدر نحوضربته ثلمى ضربات او غير المميز بء 
نسو ضربقه الغا و صن الآ الموضوعة موضع المصدر نو ضربته موطا و سوطينى واسواطا فانى تثنية الآلة و 
جمعها لاجل تثنية المصدر و جمعه لقياضهما مقامة فيكون الامل فيه ضربمت ضربا بسوط و ضربقيى بسوطين 
وضربات باسواط «او [يضا المصدر اسا متصرف و هوسالم يلزم فيه الخصسب على المصدرية كضرب و قعود و 
فهر متصرف و هو مالزم فيه النصسب على. المصدرية ولا يقع فاعلا ولا مفعولا ولا مجرررا بالاضانة او حرف 
الجر نهو سجهان الله و معاف إلله و عمرك الله و نجمب حهذف قعل «ذ| المصدر الغير المتصرف كما لجسب 
حذدف فعله إذ! دقع المصد. مضمون جملة لا #حثمل لها غيرة الى غير ذلك المصدر نحو له على الف 
درهم اعثرانا او وقع مضمون جملة لها محتمل غيره حو زيد قاثم حقا و الارل يسمى تاكيد! لخفسه لاتساد 
مدلول المصدر و الجملة نيكون بمنزه تكرير لجملة فكانه نفسها و كانها نفسة و الثاني يسدى توكيد! لغيرة 
انه لهس بمنزلة تكرير الجماة فهو غيرها و هذا عخد المتاخريى فاى سييويه يسمى الاول إى التاكيد لنفسه 
بالتاكين الخاص ويسمى الثاني اى الفاكيد لغيرة بالذاكيد العامكما ذكر المولوي عبد المحكيم في داغية حاغية 
الغوائد الفيائية » و الثاني المفعول نيه وهوما فعل فيه فعل مذكور من زسان او مكان كذا ذكر ابى الصاجب 

ويسموى ظرفا ايضًا و قد سماه الكوفيون حلا و المران بالفعل العدث و كرام من أن يكون مذكورا تضمفا 
في ضمى الفعل الملفوظ او المقدر ار شبهه كذلكف او مطابقة اذا كان العامل مصدرا كذلك أو اسم مصدر 
او الغزاما نعو ققلته يوم الجمعة اي شربقة ضريا غديد! فيه او ماله لمي الى المعذين و ان لم يكن صدئولا 
الكزامها ! ى لاما ذهنيا أعمو زين اسد في بينه فقوله ما فعل فيه فعل شاصسل للسماء الزسان و المكان كلها مواء 
8 رالففل الذي فعل فيهما اولا و قوله صذكور خرج سنهما مالا يذكر فعل فعل فيه كيوم الجمعة يوم طييب 
فاذة وأ كان فعل غية فعل لا معالة لكذه لقنن تمداكوو و تقو العادة و طون ون لفل رن المفعول فيه اسم ما 

عل فيه فعل مذكو رمن حولثف . اذه قعل غده فعل مذكور أخر ج مثل شهدت يوم (ألعومعة فان ذكر يوم الجمعة 
فده ليس من ميث اثة ذفعل غدة. فغل مسذكور دا ل من حاياعك وقح 0 الا تناج هيفئذ الرنى قيد 
منذكوز اا لزدادة: تصنؤير النعرقت: و قولة عزن زساني او , كان بمان لما اشارة الي عضر امغمول فيه فى القصميى 
وميس متن العدق قال: أبن العماجست و شرظ: نصبقه تقدير في عل المفعددول فهه :ضربين ما يظير نيةغي 








المفعول ١‏ ' ب( 8ة(( غ) 


وما تقدر فيه في قال شارحه و هذ! خلائت إامطلاح القوم فانهم ا يطلقونه. ا( فلن المنصوب بتقدير فيو اما 
المجرور بها فهو مغعول به بواسطة حرف الجر لامفعول فيه فيزاد على مذهبهم قيد تقدير ني فى ب : 
روجه تسميته بالمفعول نيه ظاهر و إنما يسوى با'ظرف تشبيها له بالاواني النيى تعل فيها الاشيام و انما 
حماة الكوفيون با'معلل لحلول الافعال فيه و مما يقعاق بهذ! سبق في لفظ الظرف في فصل الفاء مى باب الظاء ظ 
|اعحجمة و الثالك المفعول له و هو مافعل لاجله فعل مذكور كذ! ذكر ابى الحاجرب فقولة لاجله الى 
لقصد تعحصيله او يسبب ورجودة احتراز عن سائر المفاعيل و.المراكد بالفعلل العدث و بكوذه مذكورا اعم مي 
العقيقي والعكمي فلا خرج عنه تاديبا في جواب من قال لم ضريمت زيدا فقوله مذكور احتراز عن مئل ‏ 
اعجبذي التاديب و المعنى ان المفعول له اسم ما فعل لاجله فعل مذكور مواء كان لقصد تحصيله بان 
يعون عببا غاميا كما 58 ضربته تاديبا او بسبسب وجودة بان يكون سيبا باءنا كما في قعدت عن الحرب 
جبخا م اعلم ان هذا الآعريف شامل لما كان مجرررا باللام ايضا و هذا خلاف اصطلاح القوم ايضا ثم الزجاج . 
ينكره ويقول اذه مصدر مرى غير لفظ فعله فالمعنى حينئذ فى المثاليى المذكورين ادبته بالضرب تاويبا و 
جينت فى القعوى عن الحرب جبنا وري بان محة تاريلة بنرع ل تدخله في حقيقته الا ترئ الى معة 
تاويل الال بالظرف من حيث ان معنى جاء زيد راكبا جاء زيد في وقعت الركوب لا لخرجه عن كونه 
حالا والرابع المغعول معة و هو المذكور بعد الوار لمصاحيته معمول فعل الهلا او معنى كذا ذكر ابن العاجسب 
الى المذكور بعد الواو التي بمعنى مع فخري به سائر |امفاعيل و الذي ذكر بعد غير الواو >الغساء و مع 
و المراد بمصاحيته لمعمول فعل مشاركته له في ذالك الفعل في زمان واحد نحو سرت وزيد! او «كان وادد 
نحو لوتركت الناتة و فصهلتها لرضعقها و الام الجارة متعلقة بمذكور الى يكون ذكرء بعد الواو لاجل مصاحبته 
معمول فعل و المعمول اعم من ان يكون فاعلا إو مفعوا كما سبق فى المثالين و لذا لم يقل لمصاحبقه لفامل ‏ 
تع كما قالة البعض و المراد بالفعل اعم من ان يكون نعلا اصطلاحيا او شيهه فمذال الفعل الأصطلاحكي اللفظي 
قد سبق و مثال الشيه نعو زيد ضاربكف وعمروا و مثال الفعل المعذوي مال رزيدا اى انق (علم ١‏ ان 
مذوب التجمهور ان الع ان العامل في المفعول .معة الفعل امعط الواو و قيل العاسمل فيه الواو و ديل نحو لاس 

مضمر بعد الواو و الشاميين المفعول به رهوما رقع عليه فعل الغاعل كذ! ذكر في اكثر العتيب و المراد م 0 
الفعل اءم من ان يكن فعلا ار شبهه و من الوقوع في عرنهم هو التعلق المعذوي وهو تعلق فجل الغامل / 
بشيرى ( يتعقل الفعل بدون تعقل ذلك الشيى و لوس المراد بالوقوع الآمر الحسي اذ ليس كل ٠‏ الافمال 
بواقعة على مغعولها. عو علممك زيدا وعلى هذا يدخل فى القعريف الجار و المجرير و لذا قسموه | الى ما 
هو بواسطة الععرف و الى ها هو بغير واسطنه و إن كانى مطلق المقعول به ايقع عليه في امطاجيم كنا في / 
(لعباب وفى "و فى الفوائد الضيائية المريد بوقوح فعل الغاعل. عليه تعلقه به بلا واسطة حرف فانهم يقولوى في ضروت 


( مره م مفعول مالم يسم فاعله. 


زيد!ان الضرب واقع على .زيد وا يشولون في : مررت بزيد ان المرور واقع عليه بل ستليس به انتهن ولعلى هذا 
مفهنب ابن الساجني #شالفا لمذهسب [سجمهور كما إشار اليه هذا الشارح في تعريفف المغعول فيه و المغعول له 
فخضري مائر المقاعيل فانها و اى تعلق بها الغءلى لكن 9 يتوقف تعقله على تعقلها كما مر تحتقيقه في تعريف 
المقغدئ قيل يرن عليه ظرفف الزمان ان الزمان مما يتحلق به الفعل بصعيسف لا يعقل الآ به و اجيبب بان 
الزسان لازم لوجود الفعل دون تصورساهيقه فيقوقغف عادء وجود الفعل لازما كان او ستعديا لا تعقل ماهينم 
#خلاف المفعول به فانه صما يترقف عليه تصور ماهية الفعل كضريعت زيد! فان الضرب استعمال آلة التاريسب 
ني متسل قابل للايلام و هو كما لاينصور بدون من يستعمل تلك [7اة نكذلك لا يقصور بدون ذلك المسل 
قيل إذ! اريد بالوقوع التعلق #خرج مى العد زيد في ضربعت زيدا حيست لا يتوقف عليه تصور الضرب بل هو 
مترقف على شخص ما يصلي للمضرربية واجياب بانه يقوقف عليه تصور الضرب على الهدلهة وان لويخوقف 
عليه بالتعيى وكذ! #خر ج العال و التميهزوالمستثذى اذلك قال ابى العاجسب في اسالي الكافية لو اقنصر عل 
قوئهم ما يقع عليه الفعل لكأن اول وصايتوهم من ان ذكر الفاعل ههفًا يفيد اخراج مفعول مالم يسم فاملة 
فامد من“ وجهين احدهما ابى مفعول مالم يسم فاعلة سا رقع عليه فعل الفاعل لان قولك ضرب زيد سعلوم ثيه 
انلى ارىدت فعل فاءلل وائلماحذفنه بوجة من الوجوة فقد اشنركا جميعا ني انهما وقع عايهما فعل الغاعل واذاشقركا 
ل لكر ذكر الفاعل احدهما درن الآخرو الثاني ان المراد تحديدهما و لذللك يسمى كلواحد سنهما مفعول 
به على العقيقة غلا يستقيم ان يزاد لفظ يقصد به اخراج احدهما مع كوذه مراد١‏ و لذلك يقال اذا حذف 
الفاعل و اقيم المفعول به مقامة يجب ان يعدل من الخنصبب الى الرفع و هذا تصريح بانه مفعول به و أن 
النصعب و الرفع جائزان يعةوران عليه وهو على حالء من كونه مفعولا به انتهى و القول باطلاق المفعول 
عليه مجازا باعتبار سا كان مما يابى عنه تعريفه ثم المفعول به بغير وامطة حرف الجر كضربت زيدا هو 
الغارق بين المتعذي من الأفعال وغيرة و يكون واهد! فصاعد! الى الثلثة و المغعول به بواسطة حرف الجر 
عدو بالظرفب ايضا لمشابهذه الظرف في احنياجه الى تضون الغعل احفياج الظرف انيه * فاثدة * 
ذف عاسله وجوبا قياسا في سواضع صفها الاغراء و سخها ال#ذير و منها المفادى و صنها المخصوب على 
انشاء المدج أو الذم او الترهم و منها باب الاخقصاص ٠»‏ ْ 

7 مفعول م لم يسم فاصلة اى مفعول فعل ارشبه نعل لم يذكر فاعله هو ءان النساة مغدول 
حذف فاعله و اقيم هو مقامه لى اقيم ذلك المفعول مقام الغامل في كونه سسند! اليه الفعل ار شيهه 
مقدما عليه جاريا مجراه في كل مالء اي للغاءعل من الزنع لفظا او معذى و القخزل مخزاة الجزء مئه و 
عنام الاستذناء و تجسب الاقامة على 58 ل #خري عن المفدولية نقواهم حذف فاعله شاسل لمقوول المصدر 
لمعنوف فافاه و لمفعول الفمل (المعذوف فاعله و قولهم اقيم الوى لخن #ضرير ذلكك ر كذ1 يضرع نهو انوسف 

و" 


النفهيم ه المفهوم ( كلاه ١١|‏ ) 


الربيع البقل لانه لايستفاد مذه مغعولية الربيع بخلاف ضرب يوم الجمعة فلاء. يسقفاد مذه مغعولية هوم: الجمءة 
وشرطء ف الذي و الاقامة انا كان عامله نعلا ان تغير صيغة الفعل الى (أ*عهول و لا سند الى ١امفعول‏ له 
و لو صع اللام ولا معه ولا غير المتصرف من الظررف و المصإادر و لا صبهم الظرورف إلا موصونا: ولا المصاور 
المواكدة وعءن سيبويه جوازة كقيم و تعن بالاسناك الى المصدر امدلول عليه بالفعل و قيل.ان المصدر و 
ظرف الزمان و المكان اذما يسند الغعلل اليها لما استمرفيها مى الاتصاع و الاجراء “جرى المفءول به في قولهم 
5 ضربة : الجوم قمكه واستان الفعل اليهما #جاز لا حقيقة ولا الى ثاني باب علممت و ثالسي باب 
اعلدك و في رأى يجوز عند الأمن من اللبس هذا (أجعمى كله يستفاد من شروح الكافية ر اللب و 
االمجاب و المفصل و غيرها » ظ 5 

فصلل الميم © التغيضيم بالخاه كالتصريف هو الغتى كما مرفي فصل الحاء المهملة قالوا يستسنب 
قرأة القران تيأر اعديث ااعاكم نزل القرآن بالنفهيم فال الحليمئ معناه انه يقرأ على قرأة الرجال 
ولا اخضع الصوت فيه ككلام الفساء قال ولا يدل في هذا كراهة الاسالة الذزى هي اخثيار بعض القراء ه وقد قال 
تجرز ان يكون القرآن ذزل بالتغخيم فنرخص مع ذاك في إمالة ما تسن اصالته و يقابل التغهيم الترقيق 
كذا نى الاتقان . 

المفهوم هو عخد المنطقيين ما حصل فى العقل اي من شائه ان #عصل فى العقل سواء حصل بالفعل 
او بالقوة بالذ'ات كالكلى او بالواسطة كالجزئي وهذا عذد من يقول ان صور الجزئيات اأجسمانية مرتسمة نى 
الخفس الخاطقة الا ان إرتسامها فيها بواسطة الالأت الى العوراس اك يقرل بانها مرتسمة فى الآلات 
لا فى النفس فيفسر المفهوم بها حصلى عذد العقل لا فى العقل صرح به السيد السند ثم المفهوم و المعذى 
منون إن بالذات فان كلا مخهها هو الصدورة العاصلة نى العقل او مندة #كقافان باءتبار القصى و العصول 55 
حيدث أنها تقصد باللفظ سمييت معتى ومن حيث انها تعصل فى العقل سميمت بالمفهوم هكذ!| 
يسقفان من بديع الميزان و الصادق العلواني و فيرهما و عند الاصواجين خاف المخطوق وهو ما دل عليه 
اللفظ لافي مل الخطق بان يكون حكما بغي المذكو رو حالا من احواله كما بيك في فصل القاف من باب الذون 
وهو ينقسم الى مغهوم صوافقة و سغهوم مخالفة لان م غير المذكور اما صوافئق لحم المذكور نغيا او اثباتا ار 
و الآول مفهوم الموافقة وهو ان يكون المسكوت هذه ر هو المسمى بغير محل النطق مواقا فى احكم النذكور 
المسمى بمل النطق و يسمى فعوى |اخطاب وأعن القطاب هذا عند الشافعي رحهدء اللةتعالى و اما الحنفية 
فهسمونه ولالة النص مثاله قولء تعالى ولا تقل لهما اف فعلم من حال التافهفب وهو محل النطق مال 
. الضرب وهو فير مخل النطق مع الاتؤاق و هو اثجات العم فيهما و قوله تعالى ان من اهل الكتاب مر أن 
. تامنه بقخطار إيودة اليك فعلم منه عدم ثاذية مافوق الدينار 87 الموانقة تذجيه بالآدنئ على الاعاى كالتذبيه : 


الاممرر ا )نه الاشتفهام 





ملي ما فوقة وه والضرب او بالاعلى على الادنى كالتئبيه بالقذطار على ما دونه غلاعجرة في مفهوم 
الموافقة للة هكذ! : في العضد ي و هاشيده للسود السذى لعى: 8 الاتقان ‏ صغهوم الموافقة هوما يوافق حكمه 
المخطوق فان ان اولى يسمى فحوى الخطاب كدلالة فلاتقل لهما افب على تحريم الضرب لانه اشد وان كان مصاريا 
هسمى لون الغطاب لي معناه كدلالة ان الذي ياكلون (سوال اليقامى ظلما على تحريم الاحراق لانه مساو 
لاكل فى ااتلاف انتهى و الثانى مغهوم المخالفة و هوان يعون المسكوت #خالغا للمذكور فى |امكم اثجاتا 
ونفيا ويسمى دليل الخغطاب و سماه الحنفية تخصيص الشيع بالذكر كما في كشف الدزدوي و 0 اقسام 
الول مفهوم الصفة مثل فى الغغم السائمة زكوة يفهم مذه انه ليس فى المعلوفة زكوة و الناسى سغهوم العدد 
لاص مذل فاجلد وهم ثمانيرى جلدة فيفهم ان الزائد على الثماذين غير واجمب و مغه صفهوم الاستثناء سثل 
لا اله إلا الله و مفهوم انما مثل انما الاعمال بالذيات و مغهوم العصرمثل العالم زيد و صاحسب الاتقان ادخل 
مغهوم العدن في مغهوم الصفة حيمث قال سفهوم الموافقة انواع مفهوم صفة ذءكًا كان او حالا اوظرفا او عددا 
و مدل للعدد بقوله تعالى ناجادرهم ثمانذينى جلدة الى لا اقل و لا اكثر و الذاللء الذالكي صفهوم الشرط مل وان 
كرى اولات حمل فاجلين ان يضعن حملين يفهم انون أن لم تكن ارلات .حمل فاجلهن بخلافة و الرابح مفهوم 
الغاية مثل لا تحل له من بعد حتئ تذكم زرجا غيره الى غاذ| نكعقه آحل للارل الخامصس مغيهوم الاسم 
وهو نغى الحكم عما لم يقذارله الاسم مثل فى الغنم زكوة فقنتفى من غير الغنم و سماه السنؤية ب#2أغصيص 
أشيرى باسمه العام كما صمو[ مفهوم الصفة بتخصيص الشييرى بالصعة و كما سمو( سفهوم ! الشرط بد ضرفن 
الشييى بالشرط و تعليقه به و على هذ! القياس © فاثدو ه ممفهوم المساليذة أم يعتجرة اأعنفية و الشانعي 
اعقبرة و في جامع الرسوز في بدان الوضوء سفهوم المخالفة كمفهوم الموانقة معتبر فى الرواية بلاخلاف لكن في 
اجارة الزاهدي انه غير معتبر و العق انه معقبر الآ انه اكثري لاكلى كما في حدود الذهاية وغيرها ٠‏ 
الاستفهام هو عند اهل العربية من اذواع الطلسب الذي هو من اقسام الانشاء وهو كلام يدل على 
طلسب فهم ما اتصل به اداة الطلسب فة يصدق على افهم نان المطلوب اجيس فهم صا اتصامت به لآن 
اداة الطلمب صيغة الامر وقد اتصلمت بالفهم و ليس المطلوب به طلسب فهم الفهم #*لاف ١‏ زيد قاثم فان 
المطلوب به طلمب فهم مضمون زيد قاام 1 سمي استفهاما لذاكا و هذا الطامب هك ين خلافت طلبب شائر 
الأثار م من الفواءعل فان العلم في علمذني سطلوب المقكلم و هو اثر المعام لكنى يطلب فعاه الذي هو القعايم 
ليترتب عليه الآثر و كذ! في اضرب زيد!| المطلوب مضرربية زيد و يطلب من ى الفاعل التاثير ليترتسب عليه 
الثثر و في ازيد قائم يطلب نفس حصول تَهام زيد فى العقل لان الاداة انما اتصلت بقيام زيد بخلاف 
ملدني غان الادا8 فيه متصلة بالتعلهم كذ فى الاطول و فى الأتقان ولكون الاشتفهام طلمب ارتسام صورة ما 
نى الشارج فى الذهنى لزم ان لا يكوى حقيقة |9 اذا صدر عن شاك يصدق بامكال الاعلام فانى فير الشالك 


الجده ه لغطنة ه الافتفان ) بم ) الفنوة ه الاستختاع 


اذ! استنغهم يلز, م منه تعصيل العاصل واذا لم يصدق يامكانى الاعلام انقفمت فائدة الامتقهام قال بعض الائمة 
وهاجاه فى القرآن على 'فظ الاستفهام فانما يقع في خطاب على معتى إنى المخاطب عندةه عام ذلك 
الاثبات او الذي حاصل انتهئ » 

قصل النون كن إلغدنة يبالكسر و سكون اامثناة الفوقانية هى ما ينبي بهم حال الانسان من ا 

والشر وهى فى الاصل اذا'بة الذهسب فى ااجوتقة بالذار ليظهر دياره كذا في بحر المعاني في تغسير قوله 

تعالى انما نعى فتذة في سورة البقرة » ظ 

الفطنة بالكسر و سكون الطاء المهملة هى الفهم ٠»‏ و فى الصحام هى كالغهم وقد تغسرايضا #جودة تهدئك 
الخفس لخصور هما يرن عليها من الغجر و هذه قد تكون ججاية وقد تكون سكدسبة كما أن عدم الغطنة قد يكون 
جبليا وقد يكون عارضا و لو اريد بالفهم ماهو مبدأك صار مآل امعذيين رانك جكذا يستفاة من بعض 
حواني شرح المطالع فى الخطبة و يقابلها الغباوة و هي عدم الغطنة كما فى القاسوس كذا فى الطول و سبق 
سا يقعاق بهذا في لفظ الذكاع في باب الذال المعجمة ٠‏ 

الآ فتنان بالفونى من باب الانقعال هو عند البلغاء الاتيان بكلام بفذيى «مختلغي ن كالجمع 9 الغخر 
و القعزية تعدو كل من عليها فأن ويجةى وجه رب ذو اأجلال و الاكرام فانه تعالى عزى جيمع المخلوقات من 
الانس ر الجى و الملائكة و سائر اصذناف ماهو قابل للعيوة و تمدح بالبقاء بعد غناء الموجودات في عتمر الفاظ 
مع وصفه ناثه بعد انعرادىة بالبقاء بالجلال و الاكرام عجانه وتعالئق و منه ثم نفيوى الديى اتقوا لاي جمع 
فيها بين هناء وعزاء كذ! فى التقان في نوع بدائع القران ٠‏ 

دن الواو ه الفتوة بضم الغاء و المثذاة الفوقانية و تشديد الوار جوانمردي كما فى المفتوب 
وهى عند ١لسالكين‏ كف الاذى و بذل ااندى و ترك الشكسوىئ وقال علي بن ابي بعر الاهوازي ان 
ان الفنرة ان ا تر سمي الدنيا لنفسلك فضلا واهد! وقال اهل التفسير هي كسر الصتم في قصة (لخئيل 

ى بعض قوصة قالوا سمعنا عذئى يذ كرهم يقال له ابراهيم قصام كل اسان نقم»ة فمى خالقب هراة فهو فتى 

1 سقيقة كذ! في خلادة السلوك ٠‏ ظ ظ 

لامعل هو عند الاصولديى والفقهاء مقابل الاجتهاد و المستفقي خلاف المغتى و المفتي هو 
الفقيه نان لر نقل بدجزى الاجتهادن وهو كوذه مجنيد! في بعضي بعفى المسائل دون بعض فكل من ليس جنهد! 
فى العل فهو مستغفت فى الكل و ان قلفا بكور ع الاجتهان غالامر واضى ايضا فانه مستفت فهما ايس, 
«جعتهد! نيه سمغت فيما هو مجتهد وبالجملة فالمقتي والمستفني اذما يكونان ستقابلين ممتنءي الاجتتماع عند 
الماك متعاقهما و اما إذ! اعخجر كونه فعهوا : ني حكم مستغهد) يا في حم أخر نة و الاسمقفقاء في المسائُل العقلية 


على القول المععدم رجرب العام بها بلخظر و الاسندلال هكذ! ذ في العضدءي و بعض حواشي» و و المغني الماجرى 


الذقه ٠‏ الغدية ب فر( )ا التغشي ٠ه‏ الفناء » القناء 


هو الذي و يبالي ان #عمرم حلاة او بالعاكس فوقلم الناس: هيلا باطلة كتعليم الرجل والمرأة ان يرتد فيسقط 
عنه الزكوة او تجمن من زرجها كما فى الذخيرة نكل هيلة توي الى الضرر لم تجز فى الديانة وان +جاز انى 
الفذوى كذا في جاسع الرسوز في كتاب الجر 
فصال الهاء ه إلفقة هو احم علم مى العلوم المدونة و هوااعام بالاحكام الشرعية العملية سى ادلتها 
القفصيلية و الفقيه من اتصفف 82 العلم وهو المجتيد قال المعقق التغتازاني في حاشية العضدي ظاهر 
كلام القوم انه لا يقتصور فقيه غير مجتهد ولا “جنيد غير فقيه على الاطلاق نعم لو اشغرط فى الفقي النههو 
لجميع الاهكام و جوز في مسئلة دون صسئلة تحقق مجتهد الهس بغقيه بو قد شاع اطلاق الفقيه على من يعلم 
الفن و ان لم يكمى مجتهدا انتهى زر قد يطلق الفقه على علم الخفس بمالها و ما عليها فيشتمل جميع العلوم 
الدينية و لذا سمى ابو حذجفة رحمه الله الكلام بالفقه الاكبر و قد مر ذالك مسقوفى فى المقدمة ٠‏ 
فصل الياء * الفدية بالكسرو سكون الدال (عم من الفداء بمعنى الجدل الذي يغلص به عن 
صسكروة يقوجة اليه كما فى الكشف كذ في جامع الرصوزه و فدائى ا عاشقان عاشق جان باز را كويند 
كه ود را فداي مر معشوق يروانه وار دارن كذ!| ني كشف اللغات . 
التفشى , بالشوى (المعيجمخ لغة الاتسماع رفي اصطلاح القراء انقشار الريم فى الغم حقى يتصل برج 
إلظاء المعجمة و وذلك عرف وجء تسمية حرف الشين المعجمة ستفشيا كذا فى الدقائق المسكمة » 
الفناء بالكسر و بالخون و سد الالغف كرد! كرت كانه 555 فذاء البدرت كذا فى الصراح وفي جامع الرموز 
و البرجندي ما حاصلة ان الغناء بالكسر معة امام البيمى و قيل ما امتن من جوانيه كما فى المغرب واما 
فذاء المصرفالمختار في تعريقه شرا ند ماحب المعيط واللامةر رهما هو مر ا اتصل بالمصرمعد! و مهيئًا 
لمصالحه من ركض الخيل وجمع العساكرو الخروج للرسى و صلوة الجذازة و لم يشترط بعضهم الاتصال بالمصر 
فقدره بغلوة يعذى يكب ذير يرتاب و بعضهم بثلثة اميال و بعضهم بمذنهى صوت الموذن و بعضهم بفرسخد 
و فى المضمرات المختار للغتوى حول عمد ادع يع رز مريت 
الغناء بالغنس و والمد عند الصوفية عدم شعور الشيخص بتفسة ولا بشييرى منى لوازم نقسصة ففناء الشخص 
ن نقسةه عدم شعورة وفخاوة عن #مبعجوبه باسنهلاذ» فده كذ! فى الانصان الكاسل في باب الارادة و قال المولوي 
58 + لبي ني حاشية عبد الغفور معنى الغناء في اصطلاح الصوئية تبديل الصفات الجشرية بااصفات 
الالهية دون الذات فكلما ارتفح صفة قاسصستى صفة الهية مقاسها فيكون الحق سمعه و بصره كما نطق 
به العديسف و كذلف حال الغناد فى النبي و الشيخ انتبسى و قال عبد اللطينف في شرح 
المثنوي الغذاء عند الصونية مقوط الاوصاف امذمومة و البقاء دوت الذعورت (لمعمودة و قيل الفناء 
صغة. الكون و وها كان ن #جل الكون و اليقاء صفة الكوى وما كأنى جل المكون انقهن و در در توضيص المذاهيب 
وم 


القرأة ( مهم ) القزان 


ار 


كويد فناء نز ارباب سلوك عبارتست از نهايتك سير فئ”الله جه مير الى الله وقنى مذنتهي شود كه 
بندة باديةٌ وجود را بقدم ضدق يكباركي قطع كند و مير فى اللة رقني منعقق شود كه بخدة وا بعد از فناء 
ظ مطلق ذاتي مطهر از 1 لايش حدثان ارزاني داك ثا بدان در عاام اتصاف بارصاف المي و تخلق باخلاق 
رباني ترقى كند انتهى ودر تمجمع السلولك آرد.الفقناء هو الغيبة عن الاشياء راما كما كان غذاء مود 
حين تجلى ريه للججل جعله دكا و شر مومى صعقا ابو معيد خرازي سيكويد علامة الفاني ذهاب حظه 
من الدذيا و الآخرة الا من الله تعاالى و البقاء الذي يعقبه هوان يفني ار ا رسن 
بعضهم البقاء مقام الخبييى صلوات الله عليهم اجمعين فجملة الغفاء و المقاء ان يفنى عن حطوظه ويبقى 
بحظوظ غيره رفنيناء منذوع اسث فناء از خاق ونفاء از خود وازهواها وفناءاز ارادت وهر يكىى را 
علامةيا اسك شير عيد القادر كيلانى رحمه الله در فتوح الغيسب نرمودة اند و علامة فذائكف هن الخلاق 
انقطاعلك عنهم و عى التردى اليهم و الياس صما لديهم و علامة فنائك عنكا وعن هواك ترك التكيسبا . 
و التعلق بالسبمب في جلسب الذفع ودفع الضركما كنك مغيبا فى الرحم و كوذف طفلا رضيعا فى المهد 
وعلامة غذاء ازادتكف بفعل الله تعالى انكف لا تريدة اذا قط ولا يكون لك غرض ولا يقف لكك حاجة 
و سرام بلى لاتريد مع ارادة الله تعالىك سواها بل يجربي فعل الله فيلك فتكون إننت اراد8 الله و فعلة ساكن 
الجوارح مطمدُن العذان مشروح الصدر منور الوجة فذيا عن الاشداء بخالقها بقليك كيف إشاء و في مجمع 
السلوك ايفا فى موذع آخر الفناء عندهم هو ان ا تر شيمًا الا الله و لا تعلم الا الله و تكون ناسيا لنفسكىف 
و كل الاشياء 10 فعند ذلك يقراءدئ لك اذه الرب ان لا ترئ ولا تعلم شيا الا هو فتعقد إنه لا شييى الا هو 
فتظن اذلك هوفتقول اذا العق و تقول ليس فى الدار الاالله و اهس فى الوجود الا الله ود ركشف اللغات 
ميكويد راة فا دوراصصلاح ماشقان راة عشق را كوينك و ذاكر أن راء ذكر را كويند ٠.‏ 

باب القاف فصلى الاافى ه الغرأة بالعسر و تخفيف الراه المهملة هى عند القراء ان يقر 
القرآن سواء كانت القرأة تلارة بان يقرأ متقابعا او اداه بان ياخل م المشايمخ وا يقرأ كما نى الدقائق 
المحكمة قال فى الاتقان في ذوع معرفة العالي و النازل قسم القراء احوال الاسفاد الى قرأة و رواية و طريق 
ووو فااغلان ان كان لاحد الاثمة السجعة او العشرة او 0-6 واتفقت عليء الررايات و الطرق عذه فهو قرأه 
وان كان للراوي عذة فهو رواية و ان كان لمن بعدة فنا زلا فطريق اول عاىن لح 
دخبير القا ردي فوجة اذذهوئ 5 ١ ٠‏ 

القرآن بالضم اختلف فيه فقيل هو اسم علم غير مشاق خاص بكام الله فهو غير صهموز و به كرأ ابنى 
كثير و هو مرري ءن الشانعمي و قيل هو مشتق من قرنت الشيرى بالشييع سمى به لقران السور و الآيات 
و الدروف فيه و قال القراد هو مشتق من القرائن و على كل تقدير نهو ب همزة و نونه اصلية و قال الزجاج 


١69 (‏ ) اران 


هذا سهو و الضععيي ان ترك الهمزة فيه من باب الدخفيف ونقل حركة الهمزة الى الساكنى قبلها واخقلف 
القائلون بانه مبموز فقيل هو مصدر لقرأت سمى به الكئاب المقرو من باب تسميقة بالمصورو ةيل هو رصق 
على فعلانى مشنق من القرء بمعذى الجمع كذا فى الاتقانى قال اهل السئة و الجماعة القرآن و يصمى بالكتاب 
ايضا كلام الله تعالى غير “خلوق وهو سكقوب في مصاحغذا “حفوظ في قاوبنا مقرو بالسنقذا مسموع بآذانفا غيجر 
حال فيها اي مع ذاك ليس حالا نى المصاحفف ولا فى القلوب و الالسذة و الآذان لان كلام الله لوس مين 
جنس العروف و الاصوات لانها حادثة ر كلام الله صفة ازلية قديمة منافية للسكوت الذى هو ترك التكام 
صع القدرة عليه والافة القى هي عدم مطاوعة الآلآت بل هو معذى قديم قائُم بدات الله تعالى يلفظ و يصمع 
باخظم الدال عليه و#>فظ بااخظم |أمخيل و يكتب بنقوش و اشكال موضوءة للحررف الدالة عليه كما يقال 
الذار جوهر #حرق يذكر بالافظ و يكتسب باقام و لا يلزم مذه كونى حقيقة النار صوتا و حرفا وه ان 
للشيع وجود! فى الاذهان و وجود! فى الكقتابة فالكقابة تدل على العبارة و هي على ما فى الاذهان وهو 
عاى ما فى الاعيان نعيرث يرصف القرآن بما هو مى لوازم القديم كقولنا القران 5 #خلوق فالمراد حقيقنه 
الموجودة فى الخارج و حييثف يوصف بما هو من لوازم المخلوقات يراد به الالفاظ المنطوقة المسموعة كقرواكف 
قرأت نصف القرآن او المخغيلة كقواكف حفظت القرآن او الاشكال كقواك «حرم للدحدرث مس القران ثم الكلام 
القديم الث ي هو صفة لله تعالئى تجوز أن بيصمع وهومذهب الاشعربي و مدذعة الاسدان ابو ا#عق الاسه راثى وهو 
اخثيار الدع ابي متصور رحمة الله تعالئ فمعذئ قواء هذى يسمع كلام لله يسمع ما يدل عليه كما يقال 
سمعمت عام فلانى فمومى صلوات ت الله علية سمع صونًا دالا على كلام الله لك لما كأى بلا واسطة الكتاب والمللىق 
خص باسم العليم و قيِل خص به لما سمعه من جميع الجهات على خلاف المعقان و امامن #جوزسماءه فهو 
يقول خص به لانه سمع كلامه الازلى بلا حرفب و صوت كما هرى ذاته تعالى فى الآخرة بلاكم ولا كهفف فان 
قيل لوكان كلام الله حقيقة ني المعذنى القديم “جازا فى النظم المولف يدع نفيه عنه بان يقال ليس 
الفظم كقم المه و الاجماع على خلافه و ايضا المعيهز هر كلام الله حقيةة مع القطع بان الاعجاز انما يتضور فى 
النظى قاذا الأحقيق ان كلام الله تعالى مشتر 0 بدن الكلام الخفسي القديم و معنى الاضانة كونء مغة له تعالى 
و دمحن اللفظاي العادثك وا معذى الاضافة .حدفكن إنه م*لوق له تعالى اجيس مىى تاليفات المخاوقين افلا يدج 
الذي املا ولا يكون الاعجاز الا في كلام الله تعالى رما وقع في بار بعض المشابيزر م اذه *مهاز فلهس معفاه 
انه غير موضوع لللظم يل أن العلام. في (لكسقيق و بالذ(ت اسم للمعذ ى القائم بالخدسسى و تسمرة اللفظ به و وضء» 
لذاك انما هو :باعغبار دلالته على المعذى فلا نزاع لهم فى الوضع و الفسمية باعتبار معفى “جازي إكرن حقيقة ايها 
كما وكون باعقبار معذى حقيقي ويويد هذا م رقع في شرج الخجريد مي انه لانزاع في اطلاق إسم . لقران 
كم الله بطريق الاشقبرالك على المعذى القائم بالذفس القديم رعلى العواف ااععادث وهو المتعارف 


القران ( +و١(‏ ) 


عفد العامة و القراه و الاصوامين و الفقباء ر اليه يرجع الغفواص التي هي من صفات العادث و اطلاق هذْيْن / 
اللفظيى عليه ئيس بحجرق انه وال على كلامه القديم حقئ لو كان ترح هذه لالفاظ غير الله تعالى لكأن 
الاطلاق بعاله بل لآن له اختصاضا به تعالى و هو انه الخترعه بان اوجد ارلا الأشكال فى اللو المحفرظ لقوله بل 
هو قرآن مجيد في لوح معفوظ و الآصوات في لدان الماك لقوله و انه لقول رسول كريم ثم الخقافوا نقيل 
القرآن و كلام الله اسمان لهذ١‏ المولف المخصوص القائم باول لسان اخترعه الله تعااى نيه حتئ ان ما يقرأء 
كل احد مواة باسان يكوى مثله لاعيفه ر الامس إنة اسم له لآمنى حيث تعين المصل فيكون واحد! بالذوع و يكون 
ما يقرأه القاري الي قار كان نفسه لا مثله ر هكذا العكم في كل متغير و كتاب يذسب الى صولفة و على التقدي ين 
فقد يجعل إسما للمجموع بعيث لا يصدق على البعض' و قد يجعلاسها بمعذى كل صادق على المجموع 
وعلى كل بعض من ابعافة و بالجملة نما يقال ان المكتوب في كل مصدخي والمقرو بكل لسان كلام الله 
غباعتبار الوحدة النوعية و صا يقال انه حكاية عن كلام الله و صماثل له وائما الكلام هو المخترح في لصان 
المللك فباعتبار الوحدة الشخصية و ما يقال ان كام الله ليس قائما بلسسان او قلسب ولا مالا ني مصويفب 
غيراى به الكلام العقيقي النفسي و صفعوا من القول #حاول اللفظي ايضا رعاية للتادب و احقرازا عى ذهاب الوهم 
الى الحعقيقى النفسي على ان اطلاق اسم المداول على الدال و كذا إجراء صفات الدال على المدلول شائع. 
ذائع مثل عمعسعيهن! المعذى مى غلان إنتهى كلامه و قال صاحسب المواقف ان المعذى من قول «شااهنا 
كلام الله تعالى معنى قدي, اليس امراك به مدلول اللفظ بل الاسر القائم بالغير فيكون الكلام النفسي عخدهم 
امرا شاملا لللفظ و المعذى جميعا قائما بذاتة تعالى وهو مكتوب فى المصاحهف مقرو بالالسئة محفوظ فى الصدور 
وهو غير القرادة و الكقابة و الدفظ العادثة وها يقال من ان الحررف والالفاظ مغرتبة متعاقبة جوابه أن 
ذلك القرتب انما هو فى التلفظ بسبجب عدم مساعدة إلآلّةَ فالتلفظ حادث و الادلة ادالة على (لعدرث 
#جسبه حملها على حدرثه دون حدوث الملفوظ جدها بيى الادلة انتهى قيل عليه القول بان ترتسب العررف 
انما هو فى الخلفظ دون الملفوظ فالتلفظ حادث دون الملفوظ امر ذارج عن العقل و ما ذللك الا مل ان 
يقتصور حركة تكون الجزاءرها “جتمعة فى الوجود لا يكون افيا تقدم على بعض و يندمع بماثيل ان المران 
بااملفوظ هو اللفظ االقائم به تعالى و بالتلفظ اللفظ (اقادم بذاعبرمذه بالقلفظ فرقا بدنهما و اشعارا 5 اللفظ 
العادث كالنصبة المصدرية لكونه فهر قار و لولا هذا الاعتبار لكان القول بقدم الملفوظ دون الغافظ تذاقضاو به 
يندفع من ان حمل المعذى على الآامر القائم بالغهر 5 جد! لان الادلة انما تدل عاى حدرث ماهية 
القرآن لاحدوث التلفظ لانه ليس بقرآن و ذللك لان اللفظ يعد واحد! فى (لمسال كلها وتبايذه انما تقو بقباين 
الههئآت غاللفظ القائم بنا وبه تعالى راحد حقيقة و الارل حادهك ر'الثاني قديم غان قيل يفهم من هذا التوجيه 
انه لا ترتسب فى اللفظ القائم بذاته تعسالى نيلزم عدم الفرق بين لمح وعام قيل ترتسب الكلمات و تقدم 


( ١*؛‏ ) ظ القران 


بعضها عاى بعض لا يقتضى الحدرث لان الققدم ردما لا يكون زمانيا كالحررف المنطبعة في شمعة دفعة مى الطابع 
عليه وقد ومثل أيضا بوجود الالفاظ في نفس العانظ فان جميعها مع الترتيمب الخصوص «جتمعة الوجون فيها 

ولوس وجود بعضها مشررطا بانقضاء البعض و إنعدامه عن نفسه والفرق بان وجود (أحرف على هذ! ا'وجه 
في ذاته تعالى بالوجو العيذي وفي نفس الحافظ بالظلى لايضر اذ الغرض مذه جرد التصوير و التفهيم لا اثباته 
بطر بق التمثدل فحينئد يكون العاصل ان التكرتيب المقتقضي الون نه ث انما هو في التلفظ لي اللفظ القائم بنا 
هذا غاية ترجيه المقام فافهم * ذائدة * في بيان كيفية 00 قال فى الاتقان رفيه مسائل الاواى قال الله 
تعالى شهر رمصضان الذءي انزل فيه القرآن وقال إنا انزلذاه في ليلة القدر اختلف في كيفية انزاله مى اللوح 
المعفوظ على ثلذة اقوال الاول وهو الأصسم الاشهرانه نزل الى سماء الدنيا لياة القدر جملة واحدة ثم نزل بعد ذلك 
مخجما في عشرين عنة او ثلمك وعشرين ار خمس و عشرين على حسبب !اخلاف في مدة اقامته صلى الله 
عليه وإله وسلم بمكة بعد ااجعذة الثانى اذه نزل الى سماء الدنيا في عشرين ليلة القدر او ثلث وعشرون او خمس 
وعشرين في كل ليلة مايقدر الله انزالة في كل سنة ثم نزل بعد ذللك د وهذ! القول ذكرة 
الرازي بطريق الاحتمال ثم توتف هل هذا اولى او الاو لقال اب ىكثيرر هذا الذي جعله احتمالا نقلة القرطبى عن 
مقاتل بى حيان و حكى الاجماع على انه نزل جملة واحدة من اللوم الهحفوظ الى بيت العزة في سماد الدنيا 
الثالى انه ابتدأ انزاله ني لياة القدرثم نزل بعد ذلك مذجما في اوقات #ختلفة مى سائ رالارقات وبه قال الشعبي 
قال ابن حجر رالاول هو لصي المعتمد قال و حكى الماوردي قولا رابعا اذه نزل من اللوح المعفوظ جملة 
واحددة وان العفظة نجمته على جبربول في عشرين ليلة ران جبرئيل نجمة علمى الخبى صلى الله علية و آله وسام 
في عشريى هذة و المعقمد انى جبرئهل كان يعارضة في رمضان بما يذزل به علدء في طول الصذة قال ابو شامة نزولة 
جملة الى سماء الدزيا قول ظهور ذبوته و #عدمل ان يكون بعدها قيل الظاهر هو الثاني قيل السر في انزالة 


جملة الى سماء الدنيا تقخيم امرة و اصر من نزل عليه و ذللك باعلام سكان السموات السبع ان هذا آخ رالكب 


دم 
المذزلة على خاتم الرسل اشرف الاسم قد قربفاه الههم لخنزله عليهم ولولاان الحكمة الالهية اقنضمت وصوله اليهم 
مغجرما بحسب الوقائع لهبط به الى الارض جملة كمائثر الكتسب المذزلة قجلة و لكنى الله بايى بيذه و بدنها فوجءعل 
له الأمرين انزالة جملة ثم انزاله مفرقا تشريفا للمخزل عليه و قجل إنزالء مأنجما لان الوحي اذ1 كان الجدد في كل 
حادثة كان اقوى للقاب و اشد عذاية بالمرسل اليه ويستلزم ذئلك كثرة نزول الملك (ايه فخعدث له منى الممرور ما 
يقصرعذه العبارة والثانية في كيفية الانزال و الوحي قال الاصفهاني اتفق اهل السنة و الجماعة على أنكلام الله 
مذزل و اختلفوا في صعذى الانزال فمنهم مى قال اظهاز القراءة و منهم ىقال ان الله تعالى الهمكلامء جدرئيل 
وهو في السماء و هو عال من المكان و علمة قرأته ثم ججرئيل اداه الى الارض وهو يهبط فى اامكان و فى التنزيل 
طريقان احدهما ان النبي صلى الله علية ر اله رسام اتخلع مى الصورة الجشرية الى الصورة الملكية راخذ» مرى 
الوم 


القران ( #ها/) ) 


جبرئيل و ثائيهما ان !المللك إنغخلع الى البشرية حتى ياخذه الرمول مذه و الارل اصعب التعالين وقال القطب 
الرازي انزال الكلام ليبس مستعملا فى المعذى اللغوي العقيقي وهو تعسريك الشهيع من العلو الى 
السفل بل هو مجاز فمن قال بقدمة فانزالة ان يوجد العلدءسات والعحروف الدالةة على ذلكك المعذئى 
و دثبتها فى اللوم المحفوظ و من قال #حدوثة و انه هو الالفاظ فانزالة جرب اثباته فى اللوم المحفوظ و يمكى 
ان يكون المران بانزاله اثباتع في سماء الدذيا بعد الأثبات فى اللوح المحعفوظ والمسراد بائزال الكذسب على 
الرسلى ان يقلقفها الملك من الله تلقذا روهانيا او #حفظها من اللوم (أحعفوظ و ينزل بها فيلقيها عليهم وقال 
غيرة فيه ثلثة اقوال الأول ان المنزل هو اللفظ ر المعذى وان ججرئيل حفظ القران من اللوح المعفوظ و نزل به 
و ذكربعضهم ان احرف القرإن فى اللوسم المحفوظ كل حرف مفها بقدر جبل قافف وان تمت كل حرفب صذيا 
معان لا تحيط بها الا الله الثاني ان ججرئيل عليه السلام انما نزل بالمعاني خاصة و انه صلى الله عليه واله وسلم 
علم تللك المعاني وءجر عنها بلغة العرب لقول تعالى نزل به الروح الاميى على قلبك الثالث ان ججرئيل القى 
عليه المعذى وانه عجر بهذه الالفاظ بلغة العرب وان اهل السماء يقرءونه بالعربية ثم انه نزل ب» كذللت بعد ذلكف 
وقال الجويني كلام الله المنزل قسمان قمم قال الله تعالئى لججرئيل قل للخبي وا 
يقول افءعلى كذ! و كذ| واصر بكذا وكذ! ففهم جبرئيل صا قاله ربه دم نزل على ذللك الذبي صلى الله علية و 
آله وسلم و قاله صاةاله ربه و لم تكن العبارة تلك العبارة كما يقول الملف امن يثق به قل لغلان يقول لك الملف 
اجنيد فى الخدمة واجمع العجند للققال فان قال الرسول يقول لكب المللك لا تقهارن في خدمقى واجمع الجند 
وحثهم على المقائلة لاينسب الى كذب ولا تقصير في اداه الرسالة وقسم آتخر قال الله تعالى لجبرئيل اقرأه 
على النبى هذا الكتاب فنزل جبرئيل بعلمة الله من غير تغيير كما يكقب الملك كتابا ويسلمه الى اسيى 
ويقول اقرأه على فلان فهو لا يغير صذه كامة ولا حرفا قيل القران هو القسم الثانى و القسم الآرل هو السذة كما 
و ان ججرئيل كان ينزل بالسنة كما ينزل بالقرآن و من شهنا جاز رراية السنة بالمعنى لان ججرئيل 
(داة بالمعذى. و ام تج زالقرأة بالمعذى لان جبرثيل ادا باللفظ و السرذي ذلككه إن المقصود صذه التعبد بلفظه 
والاجاز به وان مف كل حرف صذه صعان لا حاط بها كثرة فلا يقدر احد ان ياني بلغظ يقوم مقامه 
و التخفيف على اامة حيثى جعل المنسزل. اليهم على قسمهن قسم يرورنه بلفظ الموحى به و قسم 
يروونه بالمعنى ولو جعل كله مما يروى باللقظ لشق اربالمعذى لم يمن من التبديل والتحريف 
الثالثة للوحي كيفيات الأولى ان ياتيه الملك في مثل ملصلة الجرس كما فى الصحيي وني مسند احمد 
عن عبد الله بن عمر سألت النجي صلى الله عليه و اله و سلم دل تدس بالوحي فقال اسمع صلاصل ثم 
اسكت عند ذلك فمامن مرة يوحى الي ا ظننسي ان نفسي تقبض قال الخطابي المراد انه صوت متداول 
يسمعه و ل يتبجنه ارل ما يسمعة .حتى يغهمة بعد ٠‏ وقيل هو صوت خفق اجاحة المللك و !أحكمة في تقدمة ابى 


( سوم( ) القران 


يقرع سمعه الوحي غلا يبقي فيه مكانا لغيرء و فى الصصيم اى هذه اأعدالة اشد حالات الوحي عليه و قيل انه 
انها كان يفزل هكذ! اذ! ذزايكت أية وعدد ار تهديى الثانية الثانية أن دنفت و ني روعة الكلام نفك كماقال صلى الله عليه و إله 
وسلم ان روح القدس نذسف في روعي اخرجه العماكم و هذا قد يرجع الى العمالة الارلى او الذي بعدها بان ياتوه 
في اهدى الكيفينين و ينفسث في روعة الثالئة ان ياتيه في صورة رجل فهكلمة كما فى الصععيم واحيانا يتمثل اي 
الماك رجلا فيكلمني فاعى ها يقول زاد ابوعوانة في “عتدحه رو هواهوذه علي الرابعة ان ياتيه فى الذوم و عد 
مى هذ! قوم سورة الكوثر الخامسة ان يكلمه الله تعالى ١ما‏ فى اليقظة كما في ليلة الاسراء او فى الغوم كما في 
حديمث معاذ اتاني ربي فقال فيم #خقصم الملائ الاعلى العدييث انتهى ما نى الأتقان و قال الصونية القرإن 
عجارة عن الذات الى يضميل يها جميع الصفات فهى المجلى المسمى بالاحدية انزلها العق تعالى على 
نبيه محمد صلى الله عليه و آله و سلء ليكو مشهد الاحدية من الاكوان و معفى هذا الانزال ان العمقيقة الاحدية 
المتعالية في ذراها ظهرت بكمالها في جسده فذزات عن اوجها مع إسفصالة العررج و الخزول عليها لكنه صلى 
الله عليه و آله وسلم لما تعقق بجسده جميع الحقائق الالهية وكان “جلى الاسم الواحد بجسده كما انه بهويةه 
معجاى : الاحدية و بذاته عن الذات ؤلذلك قال صلى الأه علقي وإله و هلم انزل على القسران 
جملة واحدة يعدر ء ىن تعققه بجميع ذللى تعققا ذاتها كليا جسميا و هذ| هو المث_ار اليه بالة رات الكريم 
لانة. اعطاة الجملة و هذا هو الكرم التام لانه ما ادخر عنه شيئًا بل افاض عليه الكل كرصا إلهدا ذاتيا 
و اما القرآن الحكيم فهو تنزل العقائق الالهية بعروج العبد الى الأعقق بها نى الذات شيئًا فشيئًا على 
مقتضى الحكمة الالهية الى يترتسب الذاث داييا فلا سبيل الى غير ذاك لانه لا اجوز من ديرف الامكان 
ان يتعقق احد بجميع العقائق الألهية بجهده من اول انجاده لكن من كانت فطرته “ججولة على الالوهة 
فانه يترقى فيها و لأحةق منها بما ينعشف له من ذلك شيئًا بعد شدرى مرتبا ترتيبا الهيا و قد اشار العق 
الى ذلك بقوله و رتلذاه ترتيلا و هذ! الحكم لا ينقطع ولا ينقضي بل لا يزال العبد في ترق و هكذ! لايزال اق في 
جل ان ا سبول الى استيفاء مما لز يتناهى لان العحق في ففسه لايتذخاهى فان قات صافائدة قوله إنزل على القران 
جملة واحدة قلذا ذلك من وجهين الوجة الواحد من حيث الحم لأن العبد الكامل إذ( تجلى اأعق له بذاته 
حكم بمأ 250 افه حملة الذات الذي 1 تنناهئى وقد تغزات فيه من غجر صفارقة لمي ايا الذي هو المكانة و الوجه 
الثاني مى تحيى استيفاء بقيات البشرية ية و اضمحلال الرهوم الخلقية بكمالهااظبور الحقائق الالهية بآثارها في كل 
عضومن اعضاء الجسد فالجملة متعاقة بقوله على هذ! الوجه الثازي وصعذاها زهاب جملة النقائص الخلقية 
بالتحقق بالتقائق الألهية وقد ورد فى العديث عن الخب يْصلى الل عليه وآنّه وسلم اذة قال انزل القرآن وفعة واحدة 
الى سماء الدنيا ثم انزله العق عليه ايات مقطعة بعد ذالمك هذا معنى الحعديري فانزال القران دفعة واحدة 
الى عماء الدنيا إشارة إلى الخمقق الذاتي ونزول الايات مقطعة اشارة الى ظهور أثار الاسماء و الصفادت مع ثري 


القبة » القرب ( “او|رع ) 


العبد فى الندةق بالذات شيئا فشيئا وقوله تعالى و لقد اتهذالك سبعا من المثاني و القرآن العظيم فالقرآن”! لعظيم 
ههنا عبارة عى الجملة الذاتية 9 باعتبار الخزول و لا باعقبار المكانة بل مطلق الاحدية الذاتية القي هي مطلق الهوية 
الجامعة لجميع المراتسب والصفات و الشئون والاعئبارات المعبر عذها بحمان جج الذات مع جملة الكمالات واذ! 
قورن يلفظ العظيم لهذه العظمة و السبح المثاذي عيارة ءعما ظهر عليه في وجودة الجسدي من الححقق 
ناتس لفقا و نواه تالو اعد م 3 نى اشارة الى ان العبد اذ( تجلى عليه الرحمنى مجد في نفسه 
لذ رء حمانية تكسيه تاك اللذنة معرفة الذات فتكتحعقق بعقائق الصفات ؤذما علمه القرآن الا اعون والانلاا سبيل 
الى الوصول الى الذات بدون تجلى الرهمى الذي هو عبارة عن جملة الامماء و الصفات ان العق تعالى 
لا يعلم الا مى طريق اسمائه و صفاته فافهم ولا يعقله الا العالمون كذا في الانسان الكامل » 

ل إلباء الموحدة « إلقبة بالضم و تشديد الموحدة فى اللغة الخرقاهة معرب خركاة و كذا كل 
بذاء صرتفع سدور وإما اهل ااهيئة فقد اختلغوا في تفسهرها فقيل اذا ترهمذا داثرة في سطر نصف الذهار في 
مخغتصف العمارة بخط الاسئواء هي تقطع الربع المعمور من الارض بخصفينى شرفي وغربي و نقظة الققاطع 
بين تللك الداثرة و خط الاسئواء عى أجة الا, رض و هى مخقصف طول المعمور دين المشرق و المغرب و بدى 
المواضع التى هي على خط الاستواء بالنسبة اليها تصير البلاد شرقية و غربية و سمي هذ الموضع بها لانه 
ارفع المواضع بالذسبة الى مط افقها و هذ( مختار اهل الهند و “خقار (هل الفرس انها وسط المعمورة و 
قيل القبة مختصف الاقليم الرابع مى ديدث الطول تسعون درجة و العرض سنت وثلثون درجة ومعذى كون 

اليلد على القبة ان يكون سكانه ساكذي القبة اعنى ما بدن نهاينى العمارة علمى خط الامذواء وقيل صعذاة ان 
يكونى نصف نهاره نصفف نهار القبة و الصحيم الاول لان الغر: ض من تعددن القبة إن يسكور ج الطالع في اول 
السنة بافق القبة و يصمى طالع العالم و يبن عليه احكام العالم و على الاول لا ختلف طالع العالم زعاى 
ااثانى #ختلف نقامل كذا قال عبد العلي الجرجذدي ني حاشية الجغميني ٠‏ 

اقرب بالضم و سكون الراء ضى !اجعد ٠»‏ و عند الصونية عبارة عن قرب العبد من اأصحق سجبحانم 
بالمكاشفة و المشاهدة و البعد عبارة عى بعد العجد من المكاشفة و المشاهدة كذا 5 #جمع السلوك و فى خلاصة 
الاوك القرب هو الا نقطاع عما دون الله و قدِل القرب الطاعة وقيل القرب (ادنو مي المحبوب بالقلوب وفى اللسفة 
المرملة القرب على_ذوعدى قرب الخوافل و هوزوال الصفات البشرية وظهور مغاته تعالى عليه ابي على البشر بان 
عدي ولميت باذنه تعالى ويسمع الممسموعات من بعيد ويمصر الميصرات من بعهد و على هذا القداس و هذا 
معنى فنا الصفات في صفات الله تعالى وهو ثمرة النوافل و قرب الفرائض وهو ثناء العبد بالكلية عن الشعور 
بجميع الموجودات حقى نفسه إيضا حيرف لم يبق في نظره الا وجون العق سبحانه وهذا معنىغناء العيد فى اللع 

تعالى وهو ثمرة الفرائض انتوى ب برين تقدي رقرب فرائض اتم و اكمل باشد ودر ترجمه تبي اعغاري م ىآرد 


القربجب ٠»‏ اامنقارب ( هو ) التقريب ٠»‏ الاقتضاب 


ظ كه ازكلامنديكر اصغيا معلوم ميشود كه قريب ذوافل اكمل اسمت جراكة قرب فرائض ذزدشان عبارتس متك [زانكه بنده 
آله ميباشد و حق- ذامل ونائكه حديتث ان الله ينطق على لسان عمر هشير إسست باين و قرب نوافذل 
عبارتسمت ازآكه وق سجصانه [له ميباشد و بده فاعل جنانكه حديث و لايزال عبدي وتقرب الي 
باللوافل حتى احبة فكذت سمعة إلث كي لسمع به و بصرة الذي يجصر به / وايده الذي ى يبطش بها ورجاه الذي 
يمشي يها مشير أت باين انتهى ه شعر » قرب 3ه بالا وبستي رنقى اسست » قرب حق ازقيد هستى 
رمقى امست * وعبد اللطهف در شرح مثذوي قرب فرائض را باين معذي نهزهم برقرب نوائل تفضيل داده 
وكفته كه قرب فرائض كه عبارتست ازإنكه حق فاعل باشد و بندة أله رفيع امسمت ازقرب نوافل جه قرب 
فوافل (نسستث كه بذده فاعل باشد و حق له واز فاعليت دق تا بنده تفاوت ظاهر است * مصراع ٠‏ جه نسيت 
خاالك را به عالم يك ٠‏ انتهى و لكلل وجهة كما للاخفى « فائدةٌ ٠‏ فال صاحسب العقد المنفك ان صاحسب قرب 
الفرائض ليس له اجرلاذه فانى عى نفسة فمن يقبل الاج رفمى هذا المقام نجهذا صلى اله عليه وسلل (مربان يقول 
اني لا إسألكم علية اجرا الا المودة قى القربى و سائر الاندياء على فبينا و عليهم السلام ما علموا فقالوا و اجرئا 
على الله و ذالك لانه صلى ائله عليه و آله و سام صاحسب قرب الفرائض نهو عبد “حض و جميع الانبهام 
صاوات الله عليهم ارباب قرب الذوافل و قرب الفرائض من خصوصيات هذه الامة واما في قرب الذوافل فالعيد 
حيرب بنفسه فانه بقيمت له بقية و بها صار له من الاجر و هالجملة فمقام قرب الفرائض “ختص ب+حميد 
صلى الله علية وآله و سام و لكل وارثية حظ و انر نيه ٠‏ 

القريمب نك اهل عررض اسم ريست ازور #خقصه بعجم و اصل اين بحر مفاءيان مفاعيلن 
فاعلاتى. ات دو بار و مكفوف إن مفاعيل مفاعيل فاعلاتن دوبار كذا في عررض ميفي » 

المتقاريي عند (هل العروض اسم ؛حر من الدعور المشتركة بين العرب و الحيجم و هو فعوان ثمان صرات 

واخرج بعضهم من المنقارب جذسا آهر و وصمىى المخترع و الجنب و رد الذيل وهو قاعاى ثمان 

صراك اسمتعمل. مشيونا في كلام العرب كذ! في دذوان الشرف ٠‏ 

التقريبف هو عند اهل الذظر سوق د على وجة يستلز, المطلوب فان كان الدليل يقينيا يسقلزم 
الهقين به و ان كلن ظنيا يستلزم الظن به و هو مرادف التطبيق هكذ! في حواشي شرح الشمسية ٠‏ 
ظ ٠‏ الاقتضابي . بالضاد المعجمة كالاجتناب هو عذد البلغاء الانتقال مما إفتقى به الكلام الى المقصود 
من غير مغامبة و هذا مذهصب عرب الجاهلية و صن يليهم و هم الذيى ادركوا الجاهلية و الاسلام و الشعراء 
الاملامفوى ايضا قد يتبعونهم في ذللت و يجرون علئى. .مذهبهم و ان كان الاكثر نيهم التخلص ومن الاقتضاب 
صا يقرب منى الفغلص في اذه يشوبة شجوى من الحلاثمة كقولكت بعل حمد الله ما بعد فاني قن فمنينت كذ وكذا 
فهو انتضاب من جهة انه قد.إنتقل مي حمد الله و الثناء على برسوله الى كلام آخر من غير رعاية ملائمة بينهما 

وم 


المقتضسي ه القطسيه ( (١44‏ ) 


لكذه يشبه التخلص من جوة انه لم يكس الكلام الآخر نجاءدة من غير مصن الى ارتباطهما وتعايق بماقيله بل 1 
اتى بلفظ امابعد قصدا الى ربط هذا الكلام بما سبق ثيل تولهم بعد عمد الله اسا بعد فصل الخطاب قال 
ابى الآثير و الذي عليه المسققون مى 6 إلبهيان أن صل الغطاب هواما بعد اي المنكلم يفتي كمه في (مر 
ذى شان بذكر الله وتلعدميدة فاذ! لراك ان رس منه الى الغرض المصوق لاجوله فصل بيذه و بين ذكرالله تعالئى 
بقولء اما بعد وى الاقتضاب الذي يقرب من لخخلص ما يكون بلفظ هذ! كقوله تعالى 0 ذكر الجذة هذ1: 
وان للطاغيى لشرمآب و مذه قول الكاتمب عند اراد الانتقال من حديسف الئ حديمفى آخر هذا باب نان 
فهه نوع ارتاط حيسف لم يبقدأ لديم فجاءة و سى هذا القبيل لفظة ايضا في كلام المتالخرين من الكتاب 
و قك جعل البعض هذا الفوع قردبا مى حسن التغلص كذ فى المطول ودر جامع الصذائع كويد تعريف إاقتضاب 
تعريفت اشتقاق است مغر انه اين جا مقارنك معنى نباشد و اين در يارسي يد مثاله ار 2 
ائى 5ه هون خنك تو جولان بر كرفت ٠‏ كرد كرد! كرك كردون كرد كرك » 

المقنضب عند اهل البويع قسم من التجفوس وهو ثجذيس الاشتقاق و عند اهل العررض اسم بجر 
5 كرا مستغوان مستفعاى مرتان كذا في رمالة قطعبب الدينى السرخصي ودر عروض عيفى مي أت 
١اصل‏ اين بحر مقختضب مكمى مفعولات مسنفعلن امت هدار بار و مطوي ار فاعلات مفتعلى جهار بار و 
صطوي مقطوع أن فاعلات مفعول جهار بار و بعضى كفته اند كه اين اجر در شعر عرب الجده مجزو سي آيد 
و مجزو بينى را كويند كه عروض و ضرب او را بيفدازند و نيز مقتضسب قصيدة را كويند كه درو تخلص 
تجونى جوذائده در فصل دال مهماة مذكور خواهن شد ٠‏ , ظ 

القلب بحركات القافى و سكون الطاء المهملة ستونة اسه' و جرخ و كوكبي ساكى ذزديكك فرقدان 
و مهفركه صدار كار بران باشن و سياة عالار كما القت الام ل الثلائيى بالععلب العام كما في 
ع مراح الارواح و القطسب عفد المهندسيى نقطة ثابدة على كرة #معركة على نفسها تحقيقه إن الكرة اذا 

عركت حركة رضعية هر لك كل نقطة عليها ر ترسم في دورة تاسة مى كل نقطة معيط داثرة سو نقطنينى 
متقابلتينى د فاثهما الا يقي" ركان أن أصلا و كذؤللتك كل نقطة تؤرض في داخل (أعصيط فانها ايضا ند عخركت وترم فى 
الدورة محيط داثرة صوى النقطة المفررضة على الغط الواصل بيى النقطقين الثابتتين على المصعيط وهذه النقطة 
صركز لناك الدوائر المرسومة علي المعيط و في داخله فالنقطنان الثابقتاى على 9 تسمياى تخطبي الكرة 
و قطجي حركتها و قطبي المنظقة و قطبي الدوائر المرسومة عليها فالقطب بالعقيقة إذما يمون للدوائر العاصاة 
بالتصركة ل لكل دائرة تغرض على #عيط الكرة و اما اطق القطسب في غير الدوائر العاصلة «العسركة فعلى 
سجندل التشبينه و الثجوز وذلك إلخط الواصل برخهما حي عر ور العظيمة المفروضة على 
منتصغس ما بين إلنقطتين تسموى صنطقة الكرة و التمركة ر قطِبا الفاكت الاعظى يسمهان بقظيى بقظهبي العالم والقطب 


( “انام ) القطب 


الظائز منهما ما يكونى على الانق شمالها كان ار جذوبيا و القطسب ١أغفي‏ منهما ما يكون تعت الاآفق شماليا 
كان او جذونها و ارتغام القطرمب و العظاطة عن الافق يكونى مساويا لعرض العجلد هكذ! يستفان من شروم الماخص 
و القطب فى الاسطرلاب هو الوتد الموضوغ في وسط الاسطرلاب المار بالعجرة و الصفائم و العذكجوت ه والقطسبه 
عذد اهل الساوت قبارة عن رجل واحدد هو موضع نظر الله تعالى من العلم في كل زمان ويصمى بالغوث ايضا 
وهو خلق على لمي “حمد صلى الله علية وله و صلم يعي تطب يلكت 3 دن إسمث كه اومكلل نظر خداي 
تعالى بود نظربي خاص از جميع عالم در هر زصان و أن قطمب مثل دل “حمد مصطفى اسعت عليه الصلوة و 
الصلام قطسب را عجد الاله كودند و راسقا و جباى او دواصام اند آنكه در راعنا بون نام اوعبد الرب كويند ونظراو 
وز ملكوت امت وآنكه در ويا اسست ذام او عبد الملك كوينه و نظر ار در مالك اسسف و اين اعاى اسرت 
ازعبد الوب و همين خليفه قطب شون بعد موت او كذا في #جمع السلرك و در مرلة الاسرار كويد إنكة 
بوسعتك راست املك فام او عجف الملك لمسى و إنكه بدميت جب امت نام او عبد الرب امت و عبد الماف 
از روج قطسب مدار فيض ميكيرد وبر اهل علوي اناضه ميكند وعبد الرب از دل قطب مدارفيض ميكيك وهر 
اهل سغلى انافك ميكند و جون تطمب مدار بميرك عبد الملكب قائم مقام او شود و يذكر ايضا في لفظ الولى في 
فصل الياء الخسقانية من باب الوا و صايتعلق ديذ! بدانكه رجال الله اقطاب اند وغيرة يعني صردان خد! اقطابانق 
و نوكو اماصان واوتاك وابدال و اخهار وابرارو ذقباه و نجباء وعمده و مكتومان و مفردان فالقطرب هو الذي يكون 
على تلب محمد عليه الصلوة و السلام ويسمى ايضا بقطب العالم و قطمب الاقطاب و القطب الاذبر رقطب الارشاد 
وقطب المدار ويسمى بالغوث ايضا و مراد بقول ايشان كه فلان برقدم يا برقاب فلان يبغمبرامت اينست كه ان 
وأي وارث خصوصيى أن بيغمبر بود يعنى أن علوم و تجليات و مقامات وحلات كه ان ييغمبر را بود أن 
ولي را بواسطة مدد آن بيغمدر عاصل است اما از مشكرة “محمد بس أن ولي مثة محمدىيي ابراهيمي باشد و 
يا معمدي صوعوي و يا مدي عيسوي و اعم اين قطسب عبد الله ميباشد يعذى د ر [سمانها و زمينها اورا 
عبد اللء كوينداكرجه نام او ويكر باش و ملى هذا القياس جميع رجال الله را بذام ويكر مؤخوانند بامم رب مربي 
إن ششص مخاطب ميكذند وايى قطسب مدار را فيض از حدق تعالى بى واسطه سيرمد و اين قطنب در عالم 
يكن صيباشك و وجود موميج موجودات ازاهل ونيا و آأخرت يعذى علوي و سمغلي بوجون اين تطنب واثم اسرى 
ودوازده اقطاب ديكر اند بر تلوب انبيا عليهم السلام قطسب اول يزقلب نوج عليه السلام ورد او بمور؟ يسين 
اعت :دوم بر قلسب ابراههم عليه السام ورد او موري الخلاص امت سوم ب رقلسب موسى علية السلام ورك ار 
مور اذا جاء نصر الله جوارم بر قلئب .عيسئى عليه الهتلام ورد او حمورة ذم بخجم برقلمب واد عليه السلام 
ررك أو سوزة اذا زترلت - ادم بر قلمب سليمان عليه المملام ووِك أو سورة راقّعة - جيفتم بر قلب ايوب عليه السلام 
ورد او سورة بقر ‏ هشتم بقلب اليلس عليه السلام ورتير ور كهفب ‏ نهم بر قلسب لوط عليه السلام درن او 


ااقطلب ظ ( هورا ) 


سورة نمل - دهم بر قلسيب هوف عليه السلام ورد او سورة اثغام.-يازدهم بر قانيبا صالم عليه السنلام ورب او شؤرة 
طم - دو ازدهم در قلمب شيمثك عليه ام ورد او سورة مالكب فالاقطاب المذكورة ١اثنا‏ مر قطبا و عيسين 
و المهدي خارجان عذهم بل مكتومان من المفردين و الاقطاب المذكورة كلهم ماصورون لقطمب المدار و ازين 
دوازكة قطمب هفك قطبهب در هعيى اقليم ميباشند در هر اقليمى ي قطبي اك را قطسبه اقلدم خوانئند 
3 بني تطبه دكر در ولايتك باشذد ايشان را قطرب ولايت هوائند وافوض اتطاب ولايمتك بر شائر إرلها 
اسك » فائدو © حون دلي ترقي كذد بقطميب ولايعك رسد و اجون قطمب رلا رمف ترقي كند بقطسب اقليم رسد 
و قصب الهم جون ترقى كند بعبد الرب رسد وايى قطعب اتليم قطسب ابدال باشد بقاسب امرافيل عليه الملام 
اورا قطسب ابدال كودذد و بقول صاحدمه ف وحاتك ما (قطاب را نهاييت تيمسمث برورهر مدفكت قطبي 
ميباشكى جنائحم قطسب زهاك و قطعب عبان و قطلب عرفاء و رتطب متوكلانى وذانكه در نغحات حضرت خبمز 
احمد حاجي را قارب اولها نوشنه اسمت و در تمام ربع صمكون يكب دن ميباشد كه اورا قطسب ولايثت 
كويد و قطسب جهان و جهانكير عالم نيز كويند كم جميع اقسام ولايت از وي قوام دارد وعلى هذ! القياس بر 
هر صقاصى وطدى اسعت براى معافظات إن مقا م و نمز ميفرصايد كه براي “حعافظمت هر قريه از قروات عالم 
يك ولي الله ميباشد كه قطسب أن قرية اسك خواهء دران قريهة صومفان باشند خواه كافران ٠‏ فأئىع  .«‏ 
كاه قطب عالم را حيات وافر بود ودر سلوت بود و ترقي كذن بمقام فردانومتك رسد وفردإذيك [نست 
ب صران نياشد صراد او همه مراد حق ياشد و حضرت رسالمك يناه صاى الله عليه و آله و سلم بيش از 
نموت در افراد بودند و خضر عليه السلام نهز در افراك اسمت واين اقطاب را قوتسدت كه ولي را معزول كذنك 
و بجي أو ديكري را نصمب كنذد و قطب عالم اكر خواهد اقطاب را از مقام قطبيمتك عزل كند تواند بود و از 
دعاى قطبب الاقطاب و غووث 0 نيز بمرتية قطييرت ريد اكرجه عاصى يا كاف رباشد و بقول حضرت 
علاء الدين سمكاني قطب ارشاد را ولايمك شمسي است كه بر ثمام اام تابد وقطسب ابدال را ولايسثت قمري 
كه بر هفتك (قليم تصرف معند الغرض قطلب ابدال رئس جميع ابدال صيباشهد ازاى جهت همه ها 
تصرف ميثماينل ٠‏ فاندو » يعي مشايض شخصي واحد را غوث وقطسب فامدد 5557 نتوحات ملي 
موفرمايد كه غوث جداسيت ور قطرب الاقطاب جداسك و درلطائف اشرفي مى ]رد كم اك روجود فو 
قطبب الاتطاب نباشد تمام عالم زير و زبر كرد اما جون غوث:ترقى كند افراد كُودد وكذا مك قطمب الاقطاف 
بعد ترقي افراد شود وهون | إفران” ترقي كند قطعب وحدت كرذد يعذي بمقام معشرقي رس ودوازدة مذكور 
در قصبات اةاليم تاكن باشذى و قنطب الاقطاب سكونك ار در شبر معظم باشد الغرض در حالتى ولوك 
در شمهر وقصيه رديه ساكن بالههفد ر تهون ترقي كنخد ودر مقام افراد رمند ترتيب صاقط كردن از عيضن مقا 
در كذرند هرجا كه خواهذن باشند و معشوق نه زتقيب شاد ظ انسنت © النسة © قطسب وحدت و حقيق سج 


( وو ) القطب 





معشوق را ” ويغا هون جراد كامل ور سلوكف توقي كنند بطب حقيقكف و وحددت رمذد يعذي بمقام معشوقتي 
رمند قالوا اما البفرهون فسفهم سن هو على تلب علي كيم إلله وجهة و متهم من هو عل قلسب “عمد 
مثيم الصثوة و السام الي #معبوب افران كامل و غير كامل افضل اند بر قتطعب الاقطاب اما افراى كامل مظاهر رجه 
تفرد روح كلي علي كرم الله وجهة اند و غير كامل مظاهر وجه تعلق روج علي كرم الله ويجهة انق يسن ميان 
تعلق و تفرد فرق بسيارامسى و طائفة افراد راتعدان نيست بسياراند و از جشم مردم ظاهر مس:وراند 
مكر انكة قطري الاقطاب و بعضى اقطاب ايشائرا دانخد و بينند وافراد كامل بعد ترقى بقطب وحددت 
رسغف ودر شيارعك ادن مقام ازكل اويا دو كس وسيدة اند يي حمضرت عبد القادر جيلازي هوم ممضرت 
شين نظام الحيين بدواني ايشائرا در سلوكف كمال عمر رفا كرد زرد زود ترقي صيسرشد در مقام معشوتي 
رسيدند وباقي همه در مقام فردانيمك هر سلوك بيشقر عمر ونا نكرد بمقام بقا رحلت كردند و فيز در بعر 
المعاني كويد كه خواجه بايزيق بسطامي و خواجه شبلي ذهز بمقام معشوقي رسددة اند و صمكنى اسمت هركرا 
حق سجعانه تعالى حذواهد باين مقام رساند ٠‏ ذائُدع » قطمب مدار متصرف ممت از عرش تا ثربئ وافرلك 
متعقق اند از عرش تا ثرى بس ميان تصرفب و تحقق فرق بسيار است و حاصل آنسكق كه قطب 
مدار على الدوام در تجلي صفات اعت و افراك كامسل هميشه در تجلي ذات بس قطلب مدار خاص 
و انراد اخص و بعضى اوليا را تجلى افعال اسسصا وبعضي را تجلي آثار اصااهل فردانيت بهرون ازين 
مقامات تجلي دارند و فرد!نيعك بى مكانسعتك و مقام ايشان لاهوت امسثت يعذي تجليى ذات ولاهوت را 
مقام نيسسف نجه خاريم ازشش لمعدود اسسث و لغظ مقام كه اضائمت كفذد بآن وكويند مقام لاهرت باسناد 
مجازاسئس ١سا‏ مقام ندارد.و امفل ايى مام جبررت اسدت يعنى مقام جبر و كسر خلائق و اين مقام 
قطبب عالم كه متصرفب است از عرش ذا ثرل جبر و كسرهم در ششرع جهمت كلجل و قطلب عالم زا فيض 
از مرش جيد اسست كه تعاق بعزل و نمسب دارد و اين مقام را جبر و كسر ازان كويند كه كراساى ر معجرات 
هم ازين هالم إسست .و جون از مقام جبر وكسر ترقي كند بمقام فردانيت كه لاهوت إسبت رمد و در عالم 
فردانيت عالم جبررت يعني عالم جبر و كس ركفر ست اما افران قاو ر اند بر عالم جبروت اكربة ججرو كصر 
مشغول شغد از غرد انهمت يعني تج لي ذات برزافتفد سبب انسمشدكة افراد مستور باشذن ه فأئدة ٠‏ الهرت 
د رامدل نعو الهو امس حرف تازيان» از قانونى عرب امت صوفيه جو كلاسي «الط كوبند جيزى حذف كنقد 
وجيزى زياده نهذ تا ا رصان ندإنند يس الى في اميت يعذي نيست جلي صفات مرطائفةٌ افواد را 
اندو اسم ذات اسسنتك يعني ( هو مك رتجلي ذات ٠‏ فائّدة » عم ربقطيب ازمي و سه سال زياده نياهد و از 
نوادة صال و بذم مل وهو روز فقصال .نهود اكر.درى.سدحت تقدير ميرسد رحلبت مى كذد و أنكه د رسلوف 
بعمر سذكور ترقيي كنك در مقام افراد.رسد و عمر افران يأيجاء و هذي سال إسسف ذه زياده نه نقصان اكردرعمر 
ول 


القطرب ١‏ القثلب " ( +( ) 


مذكور تقدير ميرسد رحاث ميعكند و آذه بعمر مذكور ور ساوك ثري كند بقعب حقيقت سد وهمر ١‏ 
قطسب حقدقسك بسيت و مة سال و د" روز منت أدبي مقام معشوةي ادمت التهى ما في صراءة الاسرار ». 
القطرب بطهه بعدها راه على وزن قففذ هو اسم لحيوان يكون علوى وجه الماء يتحر عليء حركات مخقافة 
سريعة بلا نظام و كل ساءة يفوص ثم يظهر ممى به الاطباء ذوعا من الماأضخوليا و هو ما يكون صاحيه فرارا من 
لفاس محبا للخلوة و المقابر حاف 550 ساقيع قروتم لا تندمل وانما سموا به تشبيها لهذ١.‏ المريض 
بهذا العيوان في اذتلاف ١لسركات‏ و سرعءقها و في توارية حينا و بروزهة حيذا كذا في بحر الجواهرو الموجز » 
القلب بالغنم و سكون اللام هو يطلق على معان سَنها ما هو مصطلم الصوفية قالوا للقلب معفيان 
احدهما اللعم الصنربري الشكل المودع فى الجانمب الايسر من الصدر و هذا القاب يكون للبهائم.ايضا 
بل للميمك ايضا وثالدينا الطيفة ربانية روحانية سا تعاق بالقامب الجسعاني ى كتعائكق الاعراض بالاحسام 
والاوصاف بالموصوفات و هى حقيقة الانسان و هذا هو المراد مى القلسب <يمت وقع فى القرآن او السذة 
وقد يذكرون اسم القلمب و يريدون به النفس و يذكرون و يريدرن به الررح و يذكرون و يريدرن بع العقل 
لعن الاصل فى القلسب صا ذكر و ساءداك “جار ه و قد دطاق القامبك و وراد به النفس باءكبار م ى!اخل 
الجدن فيقال انها قاب الدون كذ| في مجمع السلوك و في شرح الفصوص ‏ للجامي القاسب حقدقة جامعة 
بون العحقائق الجسمانية و القوى المزاجية و بهن العقائق الروحانية ر الغصائص النفسانية انتهى ار في 
كشف اللغات قاسب در اصطلاح متصوفه جوهر نوراني «جرد امسث و مفوسط ميان ررح و نفس و بايى جوددر 
تحقيق مى يابد انسانيت و حكماء اين جوهر را نفس ناطقه نامئد و نفس حدرانيه را مركسب او “ل#خروائذد 
انقهن و فى الافسان الكامل لقاب #حقد اعرافهل. علية السلام من «حمد صلى الله عليه و آله و لم وهو الذورالازلي . 
و المر العاليى المذزل في عيى الاكوار لدذظر الله تعالى به الى الانسان و عب رعذه برو الله المففوخ في آدم جك ١‏ 
قال نغغمت فيه منى رردى و يسمى هذا الخور بالقلمب لامو ر صنها انه سريع التقلب وذللك لانه نقطة يدور 
عايها #عديطة الاسماء والصقات ناذا قابلست اسما او صغة بشرط المواجبة انقطعمت #حكم ذلك لاهم و الضّغة وقواي 
بشرط المواجهة تقديد لان القلسب في نفسه ابد! مقابل أبجميع الاسماء و الصغات لكن مقابلة الترجه شي ثان وهو 
ان يكون القاسب متوجها 'قبول اثر ذللى الشييى في نفسة فينطيع فيه نكون !لحكم عليه لذلك الاسم و لو كانيب 
: الاعماء جميمها تسكم عليها فانهاتكون في ذلك الوقت حكمها مصتترا تست سلطان الاسم اوالسماالجاكمة فوكون 
الوقت ووث ذلك الاسم فينتصرف في القامب بما يقتضبه وامنها اذه كاى خلقيا فانقاب حقوا يعذي كان 
مصشهدة خاقيا فصار مشهدة حقيا و الا والغلق لا يصيرحقا ابد| لان العق حق والخلق خلق. 7 يتبدل لكرى مم 
“كان له اصل رجع اليه قال تعالى و اليه تقلبون و منها سا عفدي وهو ان العالم انما هو مرآة القلسب فالاصل 
: والصورة هو القلب و الفرع و المراة هو العالم . قصمم م قق» إهم القلب ذنِ كلا م نى الصورة و المراة دلب 


الذاني :اي عكسه و مايدل على ان القلسب هو الامل و العالم هو الفرع تولة تحالوق لا يمعذى ي ارضي ولا سمالي 
و وسعني قلب مهدي المؤّمن و لوكان لالهو لاصل لعي اواى بالوسع مى القلمب م (عام ان هذا الوسع 
على ثلثة إنواع كلها شائعة فى القاب الأول هو وسع العلم و ذلك هو المعرفة بالله فلا شيرى فى الوجود يعرف 
إثارالعق و يعرف ما يستحةة كما يذبغي إلا القلمب لان كل شيرع سواه انما يعرف ربه من وجة دون رجه 
لام ى كل الوجوة فهذ! ارسع الثاني هو وسع المشاهدة ر ذلك هو الكشف الذي يطاع القلسب عاى محامنى جمال 
الا تعالئ به فهذرق لذة اسماءه وصفادء بعد ان يشهدها ولا شيرى سواء كذاك فاذه اذا تعقل مثلا عام الله تعالى 
بالموجوىات وسار فيفالك 5 الصدة ذاق لدتها وعام بمكانة هذه الصغة 0 الله ثم فى القدرة كذاك ثم في جميع 
اوصاف األه واسماثه تعالى فانه يقس ع كذلك رو هذا الوسع للعارفهن الثالمى رسع أخلافة وهو التعحقيق باسمائه 
ودغاته حتى أن يرئ أن ف31ه ذاته فتكون هوية العبد ين هوية الحق و اذيته عيى انيته و اسمه اسم وصفنه صفخه 
وذإته ذاته فيتصرف فى الوجود تصرف الخليفة في ملى المستهاى وهذا ومع المعققينى و هذا الوسع قن 
يسمى ومع الاسنيفاء و أعلم ان ١أعق‏ تعالى لايمكن دركه على العيطة و الاستيغاءابد| ابد لالقديم ولالحعديسث اما 
القديم تلان ناته لا تد غلم تحت صفة من صقان وهي العلم فلا تصدط بها والالزم مذه وجود الكل فى الجزه تعالى الله 
عن الكل و الجزء فلا وستوفيها العام من كل الوجوة بل يقال انه سدعازه لا #جهل نفسة لكن يعلمها حق المعرنة 

ل ولا يقال ان ن1ثه تد هل تعددت حيطة صفة العامية ولا تعمت صفة القدرة و كذلك الدخاوق فاذه بالأولى لكى هذ! 
الوسع ااكمالى الاستيفائي ازم' هواستيفاء كمال ماعلمة المذلوق من !أعق لاكمال ماهوااعحقءاية نان ذلك لانهاية 
له فهذ! ا رسعني تلب عجديى الموامن واما خلمق اللةالعالم جميعة من ذو ر”حمد صلى الله عليه وله وعلم 
.كان [لفجل اله خلوق من اسرافيل قلني #عمد صلى أثله عليه رآلهة وسام ولذ! كان لاسرائيل علدة السلام هذا التوسع و 

القوة حدى انه يجي جميع اأخلائق بتفخة واحدة يعدان يميتهم بنغهة واحهدة للقوة الالهية التي خلقها الله تعالى 
في ؤات اعرافهل لانه #حقد: القاسب و القلمبب اومع لما فيه سن القوة الذاتية الالهية فكان اسرافول علد السلام 
اقوى الملاثكة واقربهم من الحق اعفي من العصفريديى من الملائكة انتهى ما فى الاذسان الكامل و نجي ما يقعاق 
بيذ! في لغظ الهم في فصل المهم من باب الهاء و منها ما هومصطلم الصرفوين وهو ابدال حررف العلة والهمزة 
يعضها مع بعض فهو اخص من الابدال كما في فصل الام مى باب الباء الموحدة و يطاق ايضا عندهم على 
تقديم بعضهفرر ف ف الكعلمة على بعض ويسمى قلبا مكانها نعو آرام فان اصله ارآم كما فى الشانية وشر<ة للرذدي 

و ملامة عة القلسب المكاني ان يكون تصاريف الاصل تامة .بان يصاغ مذه فعل و مصدر و صغة و يكون الآخر 
لوس كذلك فيعلم مى عدم تكميل تصاريةه انه ليس بنام اصليا كذ! ذكراخفاجيى في تغسهير قوله تعالى جعلون 
اصابعهم يانم مى الصواعق منيا ساهو 9 إهل المعاني وهو وهل احد اجزاء الكلام مكان لخر 
والأخر مكانة و ل ينتغض بقولنا نى الدار زيد و ضرب عمزوا زيد لان المران بالجعل مكان الآخرا ن يجعل مقصفا 


القلتست ( #)خمة١‏ )م 


عابي مر 


بصفة ا مجره ان يوضغ سوضعه نذخل في جغل اجزاء اعغد الكام سكن الآخ شرب زيط حهمف جعل المغعو لمكا 
الغاغل و خرج بقولفا والآخُرمكتة و ل بد فى الحكم بالقلسيب غن فاع لفظلي او معغويي فهو شربان المزهبالن 
يكون الداعى الين اعقجارة من جهة اللغظ بان يتوقغى “معة النفظ عليه و يكون المعاوى تارعا اللخظ بان يكون معنى 
القركيست القلدي ضعنى التركهب الغير القلبي كما اذاوتع مانهوي صوقع الحبقد1 فكرة وها هو صوقع الخبر منعرفة 
كقوله تعالى ان اول بيت وضع للذاس للقي ببكة و كقول الشافر » شعر» قفى قبل التفرق ياغباعاء ولايىف 
صوتّفا صذك الوداعا » الى ل يكون صوقف الوواع موقفا سنك و ثانههما أن يكون الدامي اليه سى.جهة المعنى 
لنوقف صعة المعلى علميه ويكون المعذى تابعا على اللفظ بان يكون معفى هذا! اللفظ نى الشركيب القلبي معفى 
التركيب الغي رالقلبدي نحو ادخلت القلنسوة فى الراس و (أخاتم فى الاصيع و أو عرضت الفاقة على البسوض 
ان المعنى 55 العوض على الذاقة فان عرض الشهوى على الشيى اراءته اياة على صاللى القاسوس م لاروية 
للعوض ولحل الذكدة فى القلمب في هذه الاصور ان (لعاقة ترك المنظررفن نحو الظرمى والمعروض نسو اللعرو من اليم 
قال قال السكاكيى القلسب مقبول مطلقا و هومما يورث الكلام حسفا و ملاحة'و يسجع عليه كمال البلافة.و أصى 
الالباس وياتى فى المتعاررات والاشعار و التنزيل و ردة الجعض مطلقا و العق انه اى تضمنى اعقجارا لظيفا قبل 
والا قلغن القاب من اللطائف كما جعذة السكاكى كقول الشاغره شعر» وصهمة مغيرة ارجاوة» كان لونى 
ارضه عماذء ه الى لون سمائه على حذف المضاف فالمصراع الاخير مى باب القلسب و المعذى كانى لون 
سمائه لغيرتها لوى ارضه و الاعتبار اللطيف فيه ما شاع في كل تشبيه مقلوب من المبالغة في كمال المشبه 
الى إنه إستعق جعاء مشبها به يعنى ان لون السماء قد باغ من الغبجرة الى حيمث يشبه به لون الأرض 
فى الغبرة هكذا يستفان من المطول و الاطول وخ الاثقاى من انواع المهاز اللغوي القاسن .و هو اما قلسبب 
اسناد نعو لكل اجل كتاب لى لكل كقاب ايل و ثحو حمرصنا عليه المراضع اي إحرصنفاه على المرافع واها 
تلب عطف نعو ثم تولعنهم فائظراى فانظ رم تول عفهم ونحوثم دنى فتدلى إي تدلى ندنى لنه بالفدلى 
صال الى الدفو ار قلست تشبيه وسهاتى في نوع التشبيه انقهى و صفها نوع سى السرقة الغي رالظاهرة وقد سيق في 
فصل القاف من باب السيى النهملة وسنها كون الكلام #حيسف اذا قلبكه و ايندأأت من غمرنة الاخي الى لسرت 
الازل كان العاصل بعيذة هرتهذا الكقم و يسمي اهفما بالعكس و الخقلوب اامصغوي .وما لايستسيل بالانعكاس 
كما سبق و علية امطلاح اهل الجديع و المعتج رالتعروف المكقوبة “فالمشتياد في ممعم المشخاقت .رهوقدم ون فى النقام 
وقد يكون فى الخثر اما فى الفظم فقد يكون سيلف يكون كل صن التصراعيى قلها الاعف ركقوكة » مصراع « ا اله هلا 
انارا » رقد يكو كذامك :بل يكون مجموع البيت قلها لمجموعه كقول القاضي» شع ر» سودته تدوم لعلنهول 
كليوصودته كدرم ه راسا فى الث رمفقواه تحالى كل غي فاك وقوله ريك فكبر و لا كالسى ليما في القران كذ١‏ "فى 
التتطول. وو رجامح: الصذائع كوبد مقلوب [نمست كه -حرؤف: ملخرظه :باز كرذإنيده غنود وازإى قلسي كزدن ‏ 








( عر )2 القليب 


يالفظى: ديكو" 4 يا همان .تركيب :و يا تركيبئ .ديكر ف نشوك و. مققدسان اين را مر مه نوع نوشته اند 
مقلوب كل و بقلوب بعض ومقلوب مستوي و بعضى نوع ' جهارم فوشته إند. وإثرا مقلوب “جني خوانفد و اين 
از افواع رى الحجهمز على الصدر اسست ودرين صذععت تصرنهاي لطيغب وإستضراجهالي بديع كردة اند و بيان لين 
مشقمل انواع اسعت قُسم اول شائع وايى بردو نوع احست ذوعي آنكه در لفظ بسيط آرن جنانكه اكرهريك را 
قلب كذننى.عيزى لفظ ديكر شود و اين بر دوصفسك اسري ساكدت وناطق .ماكمت 7[ نت كه الفاظيكه آرد مقلرب 





يكديكر باشد و قرينةٌ تلم ب موجرد نباشد كه بران سامع و ناظر (طلاع يابى مثاله ه شعره امروز لطغ ف خهواجه 
دارىه مى بنده همين صراك دارم ه نفظ مران دارم مقلوب اسمتك و قر ينه قفلسب معلوم نيسمت و ناطق (أنست 
كه قرينةٌ قلمبك را بيدا كفد.و أن دو كونه اسسق صر امع و كنايه مثال صر اعم واجعرة معرور از براي جه 
(قجال د'ردت ٠‏ اقبال بهى بصنعست مصقلوب لابقا إضعت ه مثال كذايه ه شعره من بندة ز تو مراد دارم » اين 
طرف كه باز كوذه كفقم ٠‏ افظ باز كونه قرينه اسسمت برائقه لفظ مراد. دارم مقلوب اسسك و ليكنى قريذء بعفاييت 
نااق زيراكه اكر باز كوذه را مشير بر سقلوب ندارند قدح كردن و مقصود مادح نكردى سك ر آنجا كه مستمل 
الضدين باشى و ذوعي [نكة الفاظ را جنان تركيسب ذهد كه :اكر قلسب كنند همان .تركييب كياد خيزد و أن 
وف متقد سين اسست و خسرو شاعر إن ونان اختراع كرد كه از قلسب بيست فارسي بيت عربى خمزد:و انرا 
قلسب اللسانين نام نهادة مثاله : | » شعرة 

بين يار كه مهربان: فرش ٠»‏ دو مهرمتاب هر رصان رام 

خرنام زره بات سرهم رد ٠‏ خرنغا بره صكرا ينهنبه :. 
قشنم دوم مسقوى كه مقلوب يارصسى لفظ ع د حاكي سثاله «. شعر » دورش كفلم 
هندواى سب را هموى كويند تار ه راست [إسمت اين كرجءم ايذجا باز كونه دانيش. »: لغظ. باز كونه 
قريفه ١سست‏ بر ايذكه مقصود شساعر مقلوب. ثار امت يعنى رات اما.مقلوب .بعض كه عبارتست از 
لنب بعض حروفت كلمة هون عورت او روعت هدي اعلسايدي ندارك انتهى ودر مجمع. الصنسائع 
مى أرذاكم لومب مجني | بسع كد دريك بيمتب ويا يكب مصراع در .اول وهر در لغظ واقع شوى كه هر يف 
مغزتنا ديك باق مثالة ٠»‏ مراع ا كذارش" جنكب » و صقلوب موصل قسمى اأسفا ا زمياريه ظ 
امنا لت كه جون تمام بد بيحكا را يكرد ابذد همان بيك حاصل: كروى إصا بعضى حروف وككد 





مسنوي و 
مصرَاع بمصواع ذيكزوصل شود مثالة هتشع ره شكردهنا هم غم ىم ىْآري ٠‏ دي رأى مى سغانه دركش ء وما يتعلق 
بهذ( شر ني الففا الجمناس في “فصل السين المهماة هين تتاب اليم وسفها. ما هو:مصيطلم الاصوليين ور اهل 

النظر و هو قسم سن الفعارظة التئ: كيها مناقضة كما يوستظاد صرى ا!خوضكنم' و المفهوم مني اكلام فخر: الاملام: 
و اتجاءه الها سؤادافت لهسا ولي ثور الانواز شرج المغار المعارضة الني نيه المناقغنة هى القلب في اصطقح 
روم : 


الأصول:و المناظرة معا و هو توعان قلسب العلة حكما و :لمكم علة.و قلمب. الوصغت شاهه! ' عاى الطتصم يميا انكان 
شاهد! للخصم و هذا هو الذى يسميه اهل المناظرة بالمعايضة بالقلب و جعل من. القلسيث: الغكس, و مباه 
قلب التسوية و قلست الاستواء ومفها مما هو مصطاح المعوثين: وهو قلس اسئان هديرف بامخاد حديسف 
آخر اما بكلة أر بعضه بعضه او قاب متن حهديث بمتن حديمف آخر و الارل هو الاكثسر نمن الأول صايكون 
العم احد الراويين اهم ابى الآخر مع كوفهما من طبقة راح نهجعل الراوي سهوا ما هر احدهما للاككر 
كمرة بن كعب وكعبب بن مرة لان (عم احدهما اسم اب الآخر و للخطيب فيه كتاب مفهم سماه رائع الارتياب 
في . المقلوب من الاسماء و الانساب و هنه ان يكون العديث مشهررا برار فمجعل مكانه راو آخر في طبقده 

ليصير بذلك فريبا ا ات مور عاق الال مله نالع رمه قات صخف تام لمقن [آخر 
يروى بسفد أخ رلقصد [متغان حفظ المعدث كقالي اهل بغداد على الجخاري رحمة الله تعالى مائة حدينف 
إمتحانا فردها على وجوهها و اما الثانى و هو مقلوب المقّن نقد جعله يعض المتاخرين م 
المفقلب و عرفه باذ» الذي ينقلسب عقن لفظه على الراري نيتغير معناه كحديث أبي هريرة عند 
مسلم فى السبعة الذي يظاهم الله في ظل عرغه نفيه و رجل تصدق بصدقة الحفاها حتى 7 يعلم يمينه 
ما ينفق شماله نهذ! مما انقلب على اخذ الرراة انما هو حقى ل يعام شماله ما ينفق يميفه كما فى المحبيسهى 
أعلم إن قيد ااسهو سعقبر فى المقلوب فلو وقع الابدال عمد| لمصامة فشرطه ان لايستمر عليه بل يذتهي بانقهاء 
الصمادة ار و لمصلية بل للاغراب فهو كالموضوع و لو وقع“بتوهم الراري فهو من المعلل ولو وقع غلطاخهو من 
إامقلوب و لذا! جعل البعض القلئب تقصد الامتحانى من اقسام الابدال هكذا يستفاد من هر ح الخخبة 
وعرحه والارشاد السابي * 20 5 ْ 3 

قلى النسبة عند المعاسبين جين في لغظا النسبة في فصل الباء الموحدة ص انافك الذوى ٠‏ 

القالب نزد شعراي فارش جزه و ركن را نامند و قد صر في فضل الالف من باب 0 0 
بالقلب ايضا » ظ 00 

الا نقلاب در لت بركرديدن ودراسطلاح اهل رسل اسم عمايست و أن اينسعت شكل ارل زائْجةٌ 6 رمل: 

را در لعهان ضرب كذند و شكل دوم وا در حمرة و سهوم را در بياض وجهارم راد ز انعيس و اهرق: جبار شهل 

را كه حاصل شرند إمهات سازند و رمل تمام كنند و اي ن انقاب را انقلاب املي كريئد ار أملاضك مقع 





ايرى انقلاب اينسستاكه ميزان هر دو رصل يك شكل باشد بغينه و نهزاكر ميزانى رملى. مامت آينا انقاب ظ 
بطور ديكر كنئد كه اوتاد أن رمل را در شواهد أن غرب ثماينق يغنى شكل ارل را در سيزد هرب ' كنتد و 
هيارم راادر جهاردهم و هفتم را دريانزدهم ودهم را در شانزدهم و ايرى جهار افكال تحاضلة را امهابث ماخته 
ملة:تمام. كنذك و اين افقلا را انقلاب رتد الوتب ذامخد وأظاهر: قرل شان نعنضي آنست كه آزين [نقلاب. 





. المقر ح © القصيدة‎ ٠ القرحة‎ ٠ حالم ( القبهى‎ (+ ٠ ٠ القوت‎ ٠ المنقلسب » القوباء » القنوت‎ ٠ 


دو زسليدومبسيزان. قور يعن جماصفت .ايد يسن :اين جني شتعيفت صولفت ايرى. كقاب موكويد كه در بعضى 
صو ماين انقلاب إن رسل اوم جماعمت نيز مى افقد جنانكه اكر در اسيات شكل اول و دوم يلك شكعل 
باغد زوج باشدو مرتيظ هوم.ازون شكل نهز زوج باشد و شكل مدوم و جهارم جماععت باشد مثلا امهات رمل اين 
كت ,يدن دار القلات ركه رات عن روزن جما ملك وى به راقن له كةاأدون خاحقاة 





يجيه 


وووسههد 


اكثريه باشد ذه كليه و الله إعا م » و الادقلابان و نَقَظنًا الانقلابين و نظيرتا الانقلابون بي قلف سب سك في بييان دائرة الجررج 
0-7 الراء من باب الدال المهملئنينى ٠‏ 

المنقلك قد سبق في لفظ الجروج في نصبل الجهم من ياب الباء الموحدة و المفقلسب عند اهل الرمل 
ظ داقر يق لفن في فصل اللام من باب الشيى [أمعومة واعذد المعدنبى قد سبق قبيل هذا ٠.‏ 

القوباء بالضم و السكون الواو و الالف الممدودة هى خشرنة تحدث في ظاهر الجاد مع حكة و يكون 
لونها مرة سائلا الى السواك وصرة الى العمرة و يطلق على البرص الاسود ايضا كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

فصل التاء المثناة الفوقانية » القنوت بالفتى و تخفيف النون لغة الطاعة و يجي بمعنى 
القيام 5 الدعاء إيضا و المشهور هو الدعاء و قولهم عه القثوت اضافة بيان كذا ك البرجندءي ونى فى التفسير 
العدير ني تفسير قوله كرما لاه والتون القارت عيارة عن ن الدوام علي الشوىع و الصير عليه و الملازمة له و هوني 
الشر بعة صار”خقصا بالمدارمة على طاءة الله تعالى و المواظبة على خدصةه هذا قول على ر, ضي اللوتعالى عذه 


||| 
2 
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و قال مجاهد القذوت عبارة عن الششوع و خفض الجناح و سكون الاطراف و درك الالتغات من رهب الله تعالى » 
القوث بالضم و سكون الوار غذا را كويند » و نك صوفيه غذاي عاشق بون از دريانسى جمال قدم 
كه إدراك ه«نععقق بدان #عيط نشوك كذا في بعض الرسائل *» 2 

قصل الحاء المهملة 3# القرم بالضم و سكوب .| موحد ضد العسن و القدجم ضد لسن واكد 
سبق في فصل النوى صمى باب الحاء المهملة »0 5 ١‏ 0 

القرحة ‏ بالفتى و الضم و عكون الراه هي الجراحة المتقادمة القي اجتمع فيها القبى و قد سبق في 
فصل الجماء المهملة سن باب ! ش خا 

. المقرجء عنن الأطباء دواء يفنى الرطوبة الاصلية و بهذب مادة ردية رمرم 6البلادر, هو على 1 
سم الغامل من التق رهم له اه دااع , ظ 

٠‏ فصل للدال ١‏ المقملة د القصيدة ؛ بالصاد المهملة نزي يلا عجارت اسبك آز غزلى 1 زياده الزشوازكة 
بيت اماع ود كبر #جمع السذاح مى أن قصيده نزق عرب مدى تمعيون ندارى .هنانجه از يانصد بيست 
زبادة ميكوي كو فصععاى عهم نهايمى مستصضنة آثرا هد و بيسعك بيك مقر تموده انك و هرقصيده كه 
متقول باشد برابهات تشيدسي لازم : اسعثا كه أن ر( تضاحى بيارند و لإ انتقال: انتلها از اسارب تشنينب 






ا ( 4م ) 


بمدح ممدوج بوجهئ مناسسيب وهرقصيده كه درو امي تهود إثرا لضب كويند وأفكم از تقييسب, بعاري . 
باشد جنائسه ازابغد! دفر مدح شروع كذد آثرا جود نامسزه وتفصيل آنها در لقظ تشبيسب ولفظ متنفب ظ 
كذهت وذاز بدائكه در قصيده دو بيت ومه بيت مصرع . اكربيارند رراستت و مرإك. الى مصرم مطاع. 
اسك و بعضى برانتد كه مطاع همهن بيعت اول اسيثي و يسن إما مشاصيى إن امك كه تهون لخواهذد 
كه در تصيده مطلع ديكر اندازند اشارتي بدان نمايند انتهى ٠‏ وقصيدة بمعذى شعر وافي قير وو وراد ا 

القامدة بالعين المهملة هى في اصطلاح العلماء يطلق على معان مرادف الاصل و القانونى و المسئلة ' 

و الضابطة ر المقصد و عرف بانها امركلي منطيق على جميع جزئياته عند تعرف احكاصي! مذد و هذا 
التؤسي رمجمل وبالتفصيل قضهة كلية تصلم ان تكون كبرى الصغرئ سهلة العصول حتى بخرج الغرع من القوة . 
الى الفعل آل السيد الصفد رحمهالله تعالى وجه كونه تفصية انه علم به ان. الامر الكلي ١امذكور‏ 'ولا اريد به القضية 
الكلية لا المغهوم الكلي كلانه ان مثلا وان ذهسب اليه بعض القاصوين وعلم ايضا ان المراك بالجزئيات ليس بجزئيات 
ذلى الامر الكلي كما يتبادر اليه الوم اذ ليص للقضية حزئيات تعمل هى عليها فضلا عن ان يكون لها 
ادكام يتعرفه مذها بل المراك جزئيات موضوع تنك القضية نان لها اهكاسا تتعرف منها فغرجت الشرطيات 
اذ ليس لها موضوءا وعلم ايضا ان تلك الاحكام ايضا مذطوية في تاللك القضية الء.ةتملة عليها بالقوة فهذا 
الاشتمال هو المراد بانطداق الامر الكلى على جزئيات موضوءة باعتجاز [<كاءها اخي تقعرف مله فقد 
فصلت فى هذ العبارة. امور ثلثة اجملت فى العبارة الاولى فصار الاصل ان القاعدة امر كلي اي قضية 
كلية منطبق الى مشتمل بالقوة على جميع جزئياته لى جزئيات موضوعة عند تعرف احكامها الى يستعمل / 
عند طلسب معرفة احكامها بان تجعل كبرى الصغرى مهولة العصول للعسب او للتنبيهيفقواف كل عالبة 
كاية ضرورية فانها تنعكس سالبة كلية دائمة قضية كلية مشتملة بالقرة. على احكأم جزئيات موضوعها 
اعنى السوالمب اكاية الضرورية فاذا. اردت ان تتعرف حكم قولذا ل شيرع من الانسان جر بالضرررة ْ 
قلمت هذه ساابة كلية ضرورية وكل عالبة كلية ضرورية تنعكس. الى سالب كاية داثمة فهذه تنمكس الئ سالبة 
كلية دائمة اعذي قولنا 3 شيع من العجر بانسان داثما فالقذدية العلية اصل لهذه الاحكام وهى فورع لها 
و إسخخراجها عنها بلعصيل تنك الصغربى و ضمها اليها يسموري تفريعا و نسدة الفرع و الئن-اصؤها ثشيه 
نسبة التجزئيات الى كلياتها المعممولة عليها فان الانسان ثلا ينفاول زيد! و عمررا. و بعر رغهرهم بالجهمل عليها 
و قولنا كل انسان حميواى يشتمل بالقرة على .احبكامها: نتقييد الاسر_بالعائن للاحقراز: عن القضمية -الهزئهة ظ 
إو الشخصية نانها لا تسمى. قاعدة و وصغف الأمر الكلي بالانطباق المذكور .و الاهتعمال عذد الثهيفت للاشمار ‏ 
الئن. ميتيادنى معقدرتسى في مقهوم القاعنة أي من حيسف انع منطبق.علون: ا هكام جزئياتا ' لير ل “صالهم 
للامتعمال عند طلسب معررفكها مبنه نالعيئية الآراى لخراي الام زأاعلى عى تعريفف القاعدة اذا لخف بالقياسن 





( بالا )2 القاعدىة 


الى احكام جزثيات ما يماري موضوعة او (عم منه كقولنا كل ناطق إنسان و بالقداس الى هذ الضاحف 
انسان و بالقياس الى هذا الحيوان انسان فان امثال تللك القضايا لا تسمى فى الاصطلام اصولا و قواءد 
بالقهياس الى تلك النكاتي وان كانت صبجدأ لها والعحيثية الثانية الخراجة عنه اذ١‏ اخذ بالقياس الى 
احكام رفانت موضوعة المسكغذية عن التعريف ككونها مسكغنية عن التنبيه ايضا فالقواعد المنطقية الذى 
احكام جزئدات موضوعاتها بديهية كالشكل الاول مختى داخلة فى القانون بالقياس الى بعض سنها و مستناجة 
الى التنبيه بالنسبة الى بعض الاذهان القاصرة خلا يلزم خررجها عن المذطق المعرف و 6 دوهمة 
البعض وباجملة فالقضية الكلية التي اجسمت لها جزئياءك لا احتاج الى امتاياطها مذها إصلا لابطريق النظر 
ولا بطريق التذبده لا تسمى قائوذاو اصلا وما يكون لها جزئيات بديهية صرنة و جزئيات أخر ليستك كناك 
لا تسمى قانونا بالقياس الى الجرئيات الجدوبية الصرفة و اذما قيدنا الصغرىئن دكونها عبلة (لعصول 
لعونها سهلة العصول غالبا و قال بعض المحققين التقييد للتخصيص و اخراي كون القضية العلية اصظا وقاذونا 
بالقياس الى قضية جزئية مستنبطة مذها ومن صغرين لا تكون سهلة العصول فانها لا تسمى اصق و قانونا بالنسجة 
الهها و اذه يظه رلمى تتبع صوارن الاستعمالات إن القاعدة هدى الكلية الخى يسهل تعرف احوال ١أجزئيات‏ منهافلايقال 
كون الذفي و الاثجات لا تج ةمعان و لا يرتفعان قاعدة بالفسبة الى كون زوايا المكلمف مساوية لقائمتيى انتهى 
وقيل معذى التعريف الهجهل قضية كلية تشتمل على جزئيات تعتبر فيها باعتبارة عققها لا باعتبا رتعلقها 
#خرجمت الشرطيات ان لاجزئيات لها و السوالمب ان لا تشقمل على الجزئيات المعتجرة في دحققها بفاء على 
ان السائجة لا لسدعي وجود الموضوع فالقانون لا يكون الا قضية كلية حملية موجدبة و اضافة الجزئيات الى 
الامر الكاي مع ١‏ 3 اضج اضافقها الى موضوعها للدلالة على ان المراكى الجزييات بعحسب نؤس الامر لانها 
جرديات القضية بمعنى الجزئيات المعئيرة فيها دون الاءم الشامل للجزئيات الغرذضية و فده تكاغات الأول أن 
يرات باشثمالها على الجزئيات ان يكون الحكم فيها على تاك الجزئيات والداني ان يراد بجزئياته الجرئيات 
المعتبرة في ت"عققها ر لادلالة للافظ عليه و الثالامك انه يستلزم ان لا يكونى قواهم نقهضا المتساويون متساريان 
و نموة قائوذا لاشتمالهما على نقائض الاصور الشاملة نو اللاشيئى و اللاممكن و هدى من الامور الفرضية و الرابح 
انه يلزم ان لا تكون امصائل التي موضوعها الكادات المخحصرة في فر واحد كمبساحاك الواجيا وا لعقول 
و الافلاف قوانهي لعدم الجزئيات لها في دفس الامر بل بالغسرض هذا كله خلاصة ما فى المساكمات وشرج 
المطالع و شرح الشمسدة و حواشيهما و اهنا إبحات تركذاها ماو الطاب فون ازاك فلجرجع الى ال+حاكمات 
و حدواةى 4 الاك « اعلم ان الاطياء يقسمون القاعدة بالخسبة الى فاعدة الخرئ فوقها او تحتنها الى كلية 
و جزئية و ودخون بالجزئي الاغاني لان الكلية ماخوذة ني تعريف القاعدة فلا يقصور كونها جزئية حقيقية 
و يريدون بالقاعدة العلية قاءدة تحتها قاغدة و بالقاعدة الجرئية قاعدة فوقها قاءد8 مثئلا قولهم علاج كل :مرض 
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المقعد * الئنةليد ٠‏ القيد ( 648)ا ) 


بالضد قاعدة كلية يدري تستها قوامد جزئية كقولهم علاي الغب الخاص بالنبريد و ملى هذا نقس كذ( 
فى الاقصرائي شرح المواجزو مذها ضلع من اضلاع المثلك و منها الوتر بالنسبة الى كل قطعتي دائرة ومنها 
الدائرة بالذسجة الى كل قطعقي كرة وبااغسجة الى المخروط والاسطوافة المستديرين ومنها غير ذلك كقاعدة المخروط 
و الاسطواذة المضلعين وقد مرفي لفظ المدخر وط ر الاسطوانة و هذ المعانى الاخيرة من مصطاييات المهذد مي ه 

المقعد لغة هوااذي ادعده الداء عن السركة » وعند الاطباء هو الزمن وقيل هو المتشقي الاعضاء و الزمن 
الذى طال مرضه كذا! فى المغرب ٠‏ 

التقليد بالام لغة جعل القلاىة فى العذق و شرعا إطلق على معذيين الارل حكم وال بكون فلان قاضها 
في موضع كذ! كما في جامع الرصوز في كتاب القضاء الذاني العمل بقول الغير مى في رحجة واريد بالقول 
ما يعم الغعل والتقرير تغايبا و لذا قيل في بعض شررح اأعسامي التقليى اتباع الانسان غيره نيما يقرل 
او يفعل معتقد| لأعقية مى غير نظر الى الدلهل كان هذا المقبع جعل قول الغير اوفعله تلادة فى عذقه من غير 
مطالبة دايل كاخذ العامي و المجقهد بقول مثله لى كاخف 'عامى بقول ا'عامي واخذ المجقهد بقول المجتين 
و على هذافلة يكون الرجوع الى الرسول عليه الصلوة والسلام تقليد! له ركذا الى الاجماع و كذا رجوع العامي الى 
المفتي ائى الى المجتهن و كذا رجوع القاضي الى العدول في شهادتهم لقيام اأعدييخ فيها فقول الرسول بالمعجرة 
و الاجماع بها تقررصنى <جقه و قول الشاهد و المفقي بالاجماع و كذا الرجوع الى حابي لانه عمل بقوله 
عليه الصلوة و الملام اصحابى كالخجوم بايهم اقتديقم اهنديةم و لوسمي ذاك او بعض ذللك تقليدا كما يسمى 
فى العرف اخذ المقالد العامي بقولالمفقي تقايد| فلاصشاحة فى النسهية والاصطلاح وكذا قد يسمى اتجام الصحابة 
تقليد! باعتبار الصورة ر ربما يعرف التقليد باذه إعتقاد جازم غير ثابمت و غهر الثابت هو مايزول بتشكيدلك 
المشعك « ذَأتْرةٌ « غير 'مجتهد دلزمه التقليد سواء كان عاميا او عالما بطرق صالعة مى وجرة علوم الاجتهاد 
و قيل انما يلزم العالم النقليد بشرط إن يقبيى له “حة اجنبان المجترى بوليله و اختلف في جواز التقليد 
فى العقليات كمسائل الاصول قال عبد الله :جوازه وقال طائفة بوجوبه وان الكظر واأجعسف حرام »د فاثدة * 
اذا تعدن المجتهدون ر تفاضلوا لا تجمب على المقلد تقليد الافضل بل له ان يقلد المفضول و عن احمد وابن 
و 0 مذءة بل #عجمب عليه اانظر نى الأرجى فجهما ر يتدين الآر. جع عذد»ه للتقلدى س فائدة © اذ! عمل العامي ١‏ 
بقول المجتهد في حم «سئُلة فليس له الرجوع مخه الى غيرة اتفاقاو اما في حكم مسئلة اخرى نيجوز له 
ان يقلد غيره على ا'مخقار فلو (اقزم مذهبا صعيفا وان كان لايلزمه كمذهسب مالك فذية ثلثة مذاهمب الارل 
يلزم و الثاني 9 يلزم و الثاامى ان قلد اي عمل لا يرجع و الا جاز هكذا يستفاد من العضدي ومشواشيه وغيِرها » 

القيد بالفنى و سكون الداء المثذاة الذعتانية في عرفب العلماء هو الامر المغصص لامر العام قال صرزا زاهد 
في حاشية شرح المواقفب المقيد علمى وجهدن الاول الطبيعة الماخوذة مع القيد دان يكون كل من القيد 


( 9»)؛؟ ) اتلقدر 


و التقييد داخلا و يقال له الغرد و الثانى الطبيعة المضافة الى القيد بان يكون التقيِيد مى حيث «و تقدبد 
داخلا و القيى خارجا ويقال له العدصة وكذا المطلق على وجهين الارل الطبيءة من حيرت الأطلاق ويقال اه 
الطبيعة المطلقة و الثانى الطبيعة من حزمف دي ويقال مطلق الطديعءة ثم المقيد على كلا الوجيين وكذ| 
المطلق على كلا الوكيقن مى الاسور الاعقبارية الانتزاءية اذ ليس فى الخار جُ إلا ما هو شخص متكيف يعوارض 
خارجية ثم العقل بضرب من الخعايل ينتزع عنه ا'مطلق و المقيد عاى وجبدن انتهئن ويل ذه اء 
حرفيسيت ساكن غير ردف كه بيش از روي باشد بى واسطه هون راء دك وبرد و حرف قيد. در الفاظ فارمي 
١زدك‏ بيشثريادقه نشدة ور إن باى موحده وخا و زاو شين و فين معجمات ورا و سين وفا و ذون وواوو در لفظ عربى 
بيار اسست و رعايت تكرار قيد در قوانى فارسى واجيسدت و اخغلافش جائز نه مكر بذرو رث تذكيى 
قافية وادى هنكام ماس سب إنسمك كه قرب “خر ج رعايتت كنذد وصاعيث معيار الاشتعار قود را داخل رد 
داشته و كفتو كه ردف يعرف شعرلى عجم عبارتمست از حرف ساكن كه بيش از روي باشد بى واسطه 
خواأة مىه باشك يا غير مدة كذا نى مغدئر_ي تكمدل الصفاعة » 

قصال الراء المهملة 6 القرر نغة كون الشيرى مساريا لغيره بلازيادة ولاذقصان وشرعءا التساوى فى 
المعيار الشرءعي الموجسب لمماثلة الصورة وهو الكيدل . الوزن كذا في جامع الرموز في فصل الربوا و 5 
الجرجذدي قدر الشيرى مبلغه و ان يكون مساويا لغدرة من غير زيادة و نقصان كذا! في المغرب و 0 بالقدر 
في باب الربوا الكهلفى المكجلات والوزن فى الموزونات انتهى فالقدر على هذ! بغني القافو سكون الدال المهملة 
قال فى الصراح قدر الشييع بسكون الدال اندازة جيزى وقدر بسكون دال و حركت أن اندازه كردي خداي 
بر بند: ازحكم انتهى فالقدر بالسكون و العركة مرادف التقدي رقال في شرح العقائد النسفية افعال العباد عذد 
اهل السخة كلها بارادته تعالئك وقضيته الي قضائه و تقديره والقضاء عبارة مى الفعل مع زيانة الاحكام و التقدير 
“ديد كل مخلوق بجحدة الدي يوجد ممى حسى وجح ونفع وضررو سا «حويه من زمان و مكان و ما بكرب 
عليه من ثواب وعقاب انتهى و كُذا القدر على م) في #جم.ح السلوك و يطاق القدر ايضا على اسناد 
افعال العجاد الى قدرتهم و لذا يلقب المعتزلة بالقدرية كذا في شرح المواتف » قدر نسية شيع الى شيع 
عند المهذى مين هو ما يكون نسية الواحد الده تللى النسبة فقدر نسبة الخصف اتذان وقدر سية 52-0 نصفقب 
و قدر نسبة الثلثين واحد ونصف وقدر نسدة عكسة اعذى المثل و الذصف ثلثان وعلئ هذا القياس كذا 
ذكرني بعض حواشي تعرير اقليدس و تورضههم على ما مخطر ببالي ان نسبة الاربعة الى الثمانية نسبة 
النصف اذا الاربعة نصف الثمانية فقدر تالمك الخصبة عدد يكون نسجة الواحد الى ذاك العدن تلك الفسبة 
اى نسبة الندف بان يكون الواحدد نصفه وهواتذان ونسبة الثمانية الى الاربعة نسية اضءؤب خقدرها 


عدي يعون الواحد ضعفة و هو النصفف ونسية الاربعة الى السقة ثلثانى فقدرها عدد يكون الواحد بالخسبة اليه 


.در الزوال » المقدار ( خا ) النقدير ه المقدر 
ثاثين وهو واحد ونصف ونصبة السقة الى الاردعة نسبة مثل و نصفب نقدرها عدد يكون الواحد بالنسبة 
اليه مثلا و نصفا وهو ثلثان و على هذا القياس هذا فى الاعداد وقس عليه المقادير فان قدر النسدة #جري 
نيا اهنا فالمراق فى التعريف بما الشجرى عددا! كان او مقدذارطا و كذا بالواحى اعم من ااوالدى العفدحي و 
المقداردي ولذ! ذكر ني تحرير اقليدس آذه إذا وفع اللدقادير صقد'ر ما من دفسها ليعدها بازاء الواحد 
فى الاعداد نقدر كل نسبة هو المقدار الذي يكون ذاكب المقد'ر الموضوع بالقياس إليه عاى تلك النسبة » 
قدراازوال سبق في نغظ الظل ني فصل اللام من داب (اظاء المعيجمة » و الاقدار المتزايدة عذد 
الريافيدن دي سم سمت مراتسب المذوابستك واحده القدر و #جدورى في لفظ الكوكب مع بيان ااقدر الاعظم ‏ 
و الاوسط و الاصغر في فصل الباء الموحدة من باب (لكافب » 
المقدارهولغة ما إعرفى به قدر الشييرى وهوالعدن والمكول وهو 2 يعرف مقدارة بالكيل من نصف 
صاع او اكثرو الموزون و هو ما يعرفب مقداره بالوزن مى مذوين ار اكثر صمايجاع فى الاسمذاء و المساحة و 
المقياس رعذد العكماء هو الكم المتصل ا"قاراى المجقيع الاجزاء فى الوجوك فجقيد المتصل خر م العدى لاذه 
كم منفصل وبقيد القار خرج الزمان كما اعييع في لفظ الكم وهو ثلث اقسام لاذه ان انقسم في جبة فقطالى 
الطول فقط فغط وان ائقسم في جهةينى فقط اى ااطول و العرض فقط نسطم ويسمى بصسيطا ايضا وان القمدم في 
اأجهات الثلث الى الطول و العرض والعمق فجس, تعليمي و المتكلمون اذكررا وجود المقدار بناء على تركب 
الجسم عفده, من الجواهر الفردة فالجواهر الغردة اذا انتظمست في سمت واحد حصل هذا امرمنقسم في جية 
واحلة وسمية يعضهم خطا جوهريا واذ! اتتظميت قي سمكين حصل امر مذقسم في جهنيى فقط و قد يسمى 
سطما جوهريا و اذا انتظمت فى اأجهات الثامى حضلى ما يسمى جسما إتفاقا فااغخط جزه ممن السسظي و السطيي 
جزء من الجسم و (صا عند الحكماء فليس كذلك لان الخغط و السطي من الاعراض هكذا يستفاك من شرح المواتف 
5 #+بحدث إلكم و المقاى ير المتجانمة يجبرى ذكرها في لفظ اانسبة في نصل الياء الموحدة من باب الغون » 
التقددر هو عند ااأمحاة يستعمل نى اأعذف نى العاشية الهندية في #لث المفعول له الامطلاح جار 
باطلاق (حدهما مكان الاآخر وقد يقال فى الفرق بينه وبين العذف ان المقدر ما بقي اثره فى اللفظ 
و”المدذوف بخلانة كذا فى الهداد حاشية الكافية في دعدمف المفعول فيه وفى الذوائد الضيائية التقدير عبارة 
عن حذف الشيى عن اللفظ و ابقائه فى النية و عند 'المتكلمين هو #ديد كل **لموق بحده و يسمى بالقدر 
ايضا كما عرفت و يجورى م) يتعلق بهذ! في لفظ اللوح ٠»‏ و عند المهندمين يستعمل بمعذى العد كما مر في 
فصل الدال من باب العدن المهملتين « 
المقدر بغتس الدال المشددة عو المحذوفف و البعض فرق بيذهما كما عرفت قبيل هذا ويطلق ايضا على 
ما حدى إلله مغلوتة بعدة كما مرايضا » و نزد شعرا اهم صفعتى اسمت از صذائع لفظيه و أن عبارتصعت از مقطع 
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( اغحرمر ) القدرة 


وموصل كه با هم [تجخته شود و أن جوار ذوع اعت اول آنكة مصراع ارل مقطع بون دوم موصل و خري 
سيوم سه حرفي جهارم جهار حرفي مثاله « شعر » 
أي رزوي مرك أن وي دربي دل * يا كُوذكٌ تو دون كل شد باطل 
دقش جمة يدس سدور سياف خيل ء» » ييكر زكذلك شدءدت ديكر اال 
دوم از كلمادت شع رهردوذد 45 حرونش بلوسده بون همانقدر بريد» بود مثلا اكرحقة بريده بود دو ددوسة» باشى واكر 
سم بريدة دون سه يجوسده و عاى هد! القياس مثال مقدر مكذى » مصراع ٠‏ أي برخم زهرة زهرا و فرو زذكه 
زكل 00 مدلمت * مصراع - در رجهم ودر بخدم اي مي وش ود'بر»ه مثال مربح » مصراع « از د سدنسيتك 
زاري بصيار ود وس كسك 4# ماد وبين 1 مصراع د« أزو وب تعجر ازو در فيجدم +« وعلائك هد! القياس سويم 


هخرى * خطرى كشت اخترم خطرى ٠‏ جبارم آذكه حررفت منقطعه ذداشد إما مراتب متصله رءايمك كذد 





ونائده سة حرفت بلوسدة يجارد بعد ازان دو درق ددوسام يا زيادة ازيى مدال مه ودر» مصراع 3 جام مون 
بد سكالد مفاجا » مكااش +#خوبى نديدم هماذا » مثال جهار وسءه مصراع ه اخثم همين “ختى كشن طبحم 
همون 2 حشن » مثال سي وحمي ار» مصراعح » بعشاي هبدأ لعيهمى مسا ٠‏ كذا ني تجمع الصذائع 5 
القدرةٍ بالضم هى صفغة توثر تاثيروفق الارادة فخري ما لايوثر كالعلم اذ لاتاثير له و إن توقغب تاثدر القدرة 
علد» و كد( خرج يو ثرلا وفق الارادىة كالطبيعة للبسائط العخصرية ٠‏ وقول القدرة ماه هومبداة ودمب للافعال !| ا مختلفة 
والمراد ب''ميدآ هو العاءعل ا راو القريمب الحثتراز عن البعيد اذى يوثر دواسطة «اانفوسى, اأعديوانية والخداددة ظ 
فاتها سباك لافعال “ختلفة مذل التذمية و التغذية و التوليد لكنها بعيدة لكونها صبادي باستخدام الطبائع و 
العيفدات وفده لدت لأان المؤدر في هده الأفاءل أذكان هو الطبائع والكيعيدات كاذزمت هذة الخفوس خارجة يقدد 
المجدأ و ان كان المؤثر فيها هو اخفوس و كانزمك الطبائع و الكيفيات الات لها لم #خري بقيد القرييب لأنى 
الفاعال القردسب قن تحدا ج الى استعمال الالة .5 وقك رقا! ل صعفنى سين إمرها اياهما انها تذهضيما للنادي., ر فب هده 
الافاعدل وهن! الأنياض اشبيه الغاءعل كالقاسر فى عر كة فانم تسكخر طديءة المقسور * الحعدر يكف فكازمكت 
بحسي الظاهرد اخلة 5 أأحمجداء خارجة بالقريسب قالمع س العاكدة ددرة عأى الكفسهر الاول انا تونروفق الأراى5 
دون النعسهر الذّاني لاذه ليسيت هدد] لافاعدل معدزافة بل لعل واحد فعاى هدا! الصغة تدذاول الجوهر 
و العرض صمعا و قله يعد و القوة النجانية والمئكس الى كدرة ع1 ى الخغسور الذانى لكوذيأ ابلأ قرييا لاواعيل 
-غغلهة دون النفسهر الاورل اذ لا شحعورلها بافاعدلابا و القوة الحيوانية قدرة على اللعسيرون لكونيا صهة مجادرة 
وثقى الآرادة واصيدا قريبا لافاعيل *<ثتلعة رو القوة العنصردة البسمت قدرة على المفسهربن اذ لا إرادة لها 
ولا شعور و ليست افعالها #ختافة بل على نبي واحد ويرد على التفسيرين القدرة (احادثة عل راي 


م 


الغقدرة ل( “رهم ) 


الاأشاعرة فانهالا توثر في فعل اصلا فلا يدخل فى التقصهر الاول وليسءمت مبدآ لاثرقطعا فلا يد خل نى الثاني 
و انكان لها تعلق بالفعل يسمئ ذلك التعلق كسجاو نفى ‏ جهم القدرة الحادثة و قال لا قدرة للعبد اصلا و هدا 
غاونى الجبر لا ترسط بد يدبي يض كما هو الحق لآن الغرق بدن الصاعد بالاختيارو بين الساقط منى 
علو ضر دري فالارل له اخثيار كي ى له صعة توجد الصعون عقييها و يدوهمكونها صو قرلا فيه و تسوى تلك الصفغة 
قدرة و اختيارا دون الثاني ى الى الساقط من العلو ليس له تلك الصفة فان قال جهم لآ ذريد بالقدرة الا الصغة 
المواثرة ر ان لاتانير فلا قدرة كان منازءا لذا محاشر الاشاعرة فى الاصمية فانا نثبمت للعبد ذات الصغة المعلومة 
بالجدمية و نسميها قدرة فاذ! اعثرف جهم بتللك الصغة و قال انها ليست قدرة لعدم تاثيرها كان نزاءعه سعفا 
5 اطلاق افظ القدرة على تللك الصفة و هو بحمت لفظي و ان قال حقيقة القدرة و صاهيتها انها ه 
مؤثرة مذعناه فان القاثير من توابع القدرة و قد ينفك عنها كما نى القدرة الحادثة ءذدنا * فأكُدة * اتفقت 
الاشاءعرة و المعتزاة و غيرهم على ان القدرة وجودية يداتى معها الفعل بدلا عن الترك و الترلك بدلا عن 
الفعل وة'ل بشر بن المعتمر القدرة الحادثة عبارة عن سلامة البنية عن الافات فجعلها صفة عدسية قال 
فون اثجمك صفة وجودية زائدة على ملاسة الجذية فعليه البرهان واخقار الامام الرازي مذهبه فى اله حصل وقال 
ضراز دن عمرر برى هشام دى سالم اها يدض القادر فالقدرة على الاخن عجارة عن اليد السادمة و القدرة على المشي 
عبارة عى الرجل السليمة ه و قيل القدرة الحادثة بعض المقدور وفساده اظهر ه فائُدةٌ » قال الاشعربي و اكثر 
إصدابة القدرة الواحدة « تتعلق بمقدررن مطلقا سواء كانا متضاديى او متماثاين ار مختلفين لا على 
سبيل البدل و لا معا بل انما تتعاق بمقدور واحهد و ذلك لأن القدرة مع المقدور و لا شلك ان ما نجده عذد 
صدور اهد المقدوريى مخفا مغاير لما نجده عند مبدور الآخر و قال اكثر المعتزلة تنعاق #جميع مقدوراته اي 
المتضادة و غيرها وغال الامام الرازي القدرة تطلق على جرب القوة التى هى مبدأ الانعال 550 
لحيوانية ردي ااقوة العضلية الذي هى «عيمى متى انضم اليها ارادة احد الضدين حصل ذلى الفد 
ومتى انضم اليها ارادة الضد الآخر حصل ذلك الآخر رهى قبل الفعل و على القرة المسكجمعة بشرائط 
التاثير و لاشلى انها تتعلق بالضدين معا بل بالخسبة الى كل مقدور غيرها بالنسبة الى المقدور الآخر 
لاختلاف الشرائط و هي مع الفعل و لعل الشييز اراك بالقدرة القرة المسكجمعة و اامعتزلة مجردى القوة 
“د فا ندةٌ العجز عرض مضاد للقدرة باتغاق الاشاعرة و جمهور المعتزاة خلافا لابي هاشم في آخر اقواله 
حيمث ذهمب الى انه عدم القدرة مع اعقرافة بوجود الاعراض و خلانا للاصم فانه نفى الاعراض مطلقا قال 
الامام إلرازي لا دليل على كون العجز صفة وجودية و ما يقال من ان جعل العجزءبارة عن عدم القدرة ليس 
اوائ من (لعكس فعيفف لاذا نقول كلاهما “ستمل واذا لم يقم دلهل على احدهما كان الاحتمال باقها وني" في ذتقل 


المعحصل ان القدرة ان فسرت بسلامة الاعضاء فالعجز عجارة عن آفة تعرض للاعضاء و تكون القدرة اولى بان لا تكونى 


( سهما) ) الاقندار » الأقرار ٠‏ القشر ه القصو 


رجوديةلآن السلامة عدم الآفة وان غسرت القدرة بهيئة تعرض عند سلامة الاعضاء ر تصمى بالتمكن او بما هو علة 
له و جعل الحجز عجارة عرى عدم تلك الهيئة كانت القدرة وجووية و العجز عدمياو ان اريد باعجز ما يعرض 
وايضا المزاج كد يمائع القدرة كماعئد اللغعويب فأن دن إصاده اغوب واعهاء يصدرعنه افعال بقدردة واخشيارةه و 
مزاجه يمانع قدرته 5 تل الانعال #دفائدة + هل الذوم ضد القدرة فاثعاق المعفراة و كثير مى الاشاعرة عالى 
امتذاع صدور الافعال |امققذة الكثيرة من الذائم وجواز صدور الافعال المتقذة القليلة مفم بالك جرية فعلى هذا 
- م / ٠.‏ 

فالخوم لأيضان القدرة وقال الاسغاك ابو اسحق دي غيهِر مقدورة زع فعائ هدا هو يضادها وتوئقق القاغي 
ابو بكو و كثير مى الاشاءرة كد!١‏ فى شرح الموائف وكد سبق ها يدعلق بهذد! فى لفظ الاخثيار ف فصل 
الراء المهملة منى باب (ااء إلمعيىة 5 

الاقتدار هو عذن الولغاء أن يدرز المدكام المعدى (لواحد في علا صور اقندارا منهة عاى نظم الكلام 
امتعدىة حقى لا تكان تشقبه في موضعين هذه ولا بد ان “جد الغرق بين صورها ظاهرا كذا فى الاثقان 
فى نوع بدائع القرانى » 

الاقرار بالراء ما خون من القرار بمعنى الثبات و هونى الشرع اخد_اربعق آخر عليه فقولنا 
اخبار اي اعلام بالقول فأذ! إشار و لم يقل شيا ثم يعن إقرارا و يد خل فيه ما إذ! تنسب الى ااغادسيه (ما يعد 
فله على كذا فانه كالقول شرعا و قولنا بق اى بما يثبت مى عدن او غيره لكن لا يستعمل الا ني حق 
الماادة فهخرج مفئه ما دخل من حق الدعزهير والصصوع و فولفا لاخر عأيهة أي لغبر الميخيجر عالى المخيو 
ويحقرز به عى الانكار و الدعوى و الشهادة ولا ينقض على ماظن باقرار الوكهل والواي و نعوهما لذهابتهم مناب 
المنويات شرعا هكذا في جامع. الرموز » 

القشر بكسر و سكون شيى معهمة يوست هر جوزى ودر عرف يومدت <##خاش ه ودر اصطلاح صوفية 
موا تدع افك ظاهركه نكاه ميدارد باطن را كذ! في لطاتفه اللغات » 

القصر بالغنم و سكون الصاد المهملة فى اللغة بمعنى باز داشقن و باز كردانهدن و بزئدان كردن و 
واايستادن بحجيزى و كم كردن و جامه كوفكن و جامه شستى وثماز جهار ركعءكثك رأ يذو ركعنتك كردن ودر 


أمدن تاريكى ودر أمدن شمب و فرو هشقن برده و غي رآن و فرو خوابانيدن جثم و كوشك كما في كنز اللغات 


القصرم 2 ( عإماا ) 


وعذف القراء هوفد !امد كما يججمييع في فصل الدال المهملة ممرى باب الميم »و عذد [هل الحروض اسقاط العمرفب 
الآخر الساكن و امكان ها قبله اذا كان (هر الجزه سببا خفيفا و هو 2ختص بالاسداب و الجزء الذي فيه القصر 
يسمى مقصورا مور عاتن ى فاعلات يسكون القاء و سصقصور فعولن فعول بسكون اللا مهداي رسائل الحروض 
العردية و الغارسية و عند اهل المعاني و يسدمى بالعصر و اخخصاص ايضا جعل بعض اجزاء الكلام مخصوصا 
بالجعض عددث لا يقجاوزه ولا يكون انتسابه الا اليه ولا يرن عليه اخخص زيد بالقيام فانة لا تخصيص أجزء من 
اجزاء العلام بالآخر لاذه لم تخص الفاعلية بزيد بالقيام و لا مفعولية القهام بزيد و ان لزم اخقصاص القيام بزيد 
لكذه ليس اخخصاص جزهء بجزء بل صفة بموصوف لا مى حيسي الجزئية الكلام نتقييد البعض التعريف بقواه 
بطريق معهون نسو العطف والاستئناء و ذحوهما للاحتراز عن مثل ذللك سل تامل وهو قسمان حانيقي 
و غير حقيقى و لما كان (أعقبة ي قد يطلق على ما يقابل المجازي وقد يطلق على ما يقابل الاضانى كما يقال 
الصغة اما حقيقية ار اضافية رقع الاختلاف فيما بينهم فاخقار البعض ان المراد من غير العقيقي و هو المجازي ظ 
لان تخصيص الشييى بالشدوى على معذى اذه لا يدجاوزة الى غيرة اصلا انما يهدئ قصرا وتخصدها حقيقيا لانم 
حقيقة التغخصيص المذانية للاشترالك وئذللت يتبادر هذا المعنى عند اطلاق اللتخصيص و هما في معذاه 
07 تميسن الشيوي بآخهر عائى معذى آنه لا يدجارزه الى يعض صا عءد!ه فهو معنى “جازي لأخخصمصيص 
غير مذاف للاشغراك ولذلى يحتاج ني فهمه ال قرينة فسمي تخصيدا فير حقيقي وفيه ان القصر الادءائي 
يجمب ان يدخل في غير اأعقيقي مع ان الأثبات لشيرىع والصامب عن جميع ما عداة ادعام داخل فى 
القصر الحقيقى ولذا اخثار البعض ان المراد من غير الحقيقي هو الاضاني و فيه ان القصر مطلقةا اضاني 
فالعقيقي بالاضافة الى جميع ما عد| الشيري رغير العحقيةقي بالاضافة الى دعضه فالحقيقي با ي معذى يعب ر«اخلو 
عن شوب إلا ان يدعي انه اصطلاح من القوم فان قامت تقسيم القصر الى العقيقي و المجازي يستلزم 
استعمال القصر فى المعذى الحقيقي والمجازي معا قات المران بالحقيقيى مايكون حقيقة بالنسبة الى اللغة 
و كذا بالمجازي و الا فالقصر المقسم له معنى اصطلاحي يندرج فيه كلا القسمهنى حقيقة ثم ل كلا من 
العقيقى و غير العقيقي نوعان قصر الموصوف على الصفة المعنوية و قصر الصفة المعنوية على الموصوف 
و الغرق بهنهما اى معذى الأول ان الموصوفب ليش له غير تلك الصفة لون تلمك الصفة يجوز ان تكونى حاصلة 
لموصوف آخر ر يجوز ان لاتكون حاصاة له و معذى الثاني ان تلك الصفة ليست الا لذلك الموصوفب لكنى جوز 
ان يكون لذالمك الموصوف صفات و جوز ان لايكون له صفة سواها و الآول من العمقيقي أو ما زيد الا كاتسب اذا 
اريد انه لا يتصغف بغيرها ر هو الك يوه اتعذرالا حاطة بصفات الشيرى و الثاني كثير نحوما فى الدار !3 زيد 
على معذى أن الكون فى الدار مقصور على زيد و نمو 9 اله الا الله رقد يقصد به الي بالثاني المهالغة لعدم 
الاعنداد بغير المذكور كما وقصد بالمثال المذكور ان جميع مى في اادار من عدا زيد ني كم المعدرم ويكونى هذ| 


١١42 (‏ ) القصر 


قصرا حقيقيا ادمائيا لاقصرا ذبر حقيقى فالعقيقي نوعان حقيقي تعقيقا و,حقيقي مبالغة و ادعاء ريمن 
أن يعتبر هذ! في :قصرالموموفب على الصفة ايضا بناء على عدم ((عنداك بيادي الصهات والغرق بون 
5 اقيق ى الادعادي و الاذاني في موارك الاستعدال دقيق كثيرا ف يلنجوس احدهما بالآخر فليتامل السامع 
الذمى لئه تخبط لا ان بون مفبهوميهما دنة و خفاء كما وهم البععض و الأول من فير العقيقي روصا #حمد 
1 رعول اي اذه مقصور هاى الرسالة ل يقعداها الى التبرء مى الموت (مكعظموة الذي هو من لما أن الاله 
و الذانى مذه نعو قل لا اجد فيما ارحي الي #عرها على طاعم يطعمة الا ان يكون ميتة الآية غاذه ليس 
ااغرض العصر الحقيقي ى بل ال على الكقار الذي كانوا #حلون الميتة و الدم و أم الخخزير وما اهل لغدر 
الله به و كانوا اععرمون كثير ا من المباحات ثم اعلم ان كلا من قصر الموصوفب على الصفة و قصرالصفة على 
اامرصرف ضربان لانه إما تغصيص امر بصغة دون اخرئى 'و مكان اخرئ وإما “خصيص صقة بامردرن امر 
اخراء مكان افر اكير و المخاطب بالضرب الارل من كل منهما صن يعذةن المشهره كة اي شركة صفخونى 
او اكثر في موصوف واحد في قصر الموصوف على الصفة و شركة موصوفين او اكثر في صفة واحدة فى 
العس و يسمى هذ! القصر قصر افراد لقطع الشركة ثحو انما الله اله واحد خوطمب به من يعققد اشتراك 
اله والاعذام فى الالوهية و المشاطب بالضرب الثاني من كل سفهما مى يعققد الععس و يسمى قص رقاب 
لقاب حم المخغاطبب دوربي ى الذي #دبي و يميت خوطبب به ذمرود الذي اعتقد اذه المحهوي و المميت 
عذى المذ الب كة 'لعه ما زدد الآ 


:0 
دون الله او تساويا عنفك1 و يلسم 5 


م . 4< 
ىن قصر تعددن لتعديئم صاههو غدر معد 


ل 
عمرر مدن مدر أن بعلم » على الدعودنى وال 50 (لنوهنا زني هذ١‏ النقسيم لالجرى ف القصر العقيقى أن العادول 
لا يعخقد '!دصاف إمر#جميع الصفات ولا اتصافه #جميع الصعات غيرصةة راحدة ولاإرددة اوِضا بون ذالك وكذاكف 

َ يعدقس 7 صهة بين وميع الآمورو لا تدودها 0 قش رواحدد ولا بردها ايضا بد واو قال صاحدب 
ما فى الدارالا ريد لاذه لآبن نفي انسانما من عموم النغفي كما لا #خغى 58 قواذا ما: فى الجلد من غلم'ذه 
9 زيد لدي ى أاعدقن ان جميع غلمانه ني الداد او يردٍد المصدذد بون غاماذ» او #جعل المسند لما سوول زقِك مني غلمانة 
“على انه لا.مانع من زد (عفقان التهره 14 بالقص ر فيكون قصر إافراد وقلب (عنقادع به فدكون وص رقلب و الفءعيينى رةه 


قل :نعم د يجب ان بكرن المخباطسب به واحد! مر" هولاء بل يعتمل ان يكون ذال ي الكن رك بجاح 





اسيل تريد به 0 فكانى "ا 0 200 إن اي 3 لقطع الشركة و لايكون للشركة 
د للناس ورسولا فانه 2-7 الفاس التغصيص , اه وذلكاه إئما يشعةى بوءل الؤاسى 
0 


عدم القصر ه القاصره» الادنصار ( )هرا ) القطر ه ده المقخطرة 


للاستغراق لي أجميع الثاعن (البعفهم ردا لاعتقان من لدعو 'ذه نبي العرب فقط فصار بذلك القصر ر. سالا 
مشتركة بين [اخاس صختقلا من الخصوص الى العموم و هذا:'من انو القصر 'نتهى # فَأنّدةٌ * ني الاثقانى 
قد يفهم كثير من الناس مى !"ا اختصاص الحعصر و لايس كذلك رانم' الاختصاص شيى و العصر شيرى آخر 
و الفرق بوذهما أن العصر نذؤي غير المذكور واثجات |امذكور و الاختصاص قصد اله اص منى جهة خصوصة بياى ‏ 
ذلك ان الاختص'ص إافتعال من 500 الغصوص مركسب من شُيئُين احدهما عام مشترك بين شيئون 
او اغهاء و اثاني معأى مذهم اليه يفصلء عن غيرة كضرب زيد فاذه الخص من مصطاق الضرب فاذ! قلت 
ربت زيد! اخجرت بضرب عام وقع مذك عاى شخص خاص فصار ذلك الضرب أدخبر به. خ'صا ما إنضم اليه 
مذنك و على زيد وهذء المعانى الثلثة اعنى مطاق الضرب وكوذه رقعا مذلك و كوذه واقعا على زيد قد يكون 
قصى المتعلم لها ثلاثتها على السواء و قد يكن جم قددة لبءعضها عاى بعض و يعرف ذللمك دما ابكدأ به كلاه» 
فان الابتدا'ء ب'أشيع إدلى على الاهنمام به و انه هو اير في غرض المقكام فاذا قلمت زيد! ضربعت عام أن 
حخصوص !أضرب عاى زيد هو المقصون و لادكىف ان كل مركمسب مى خاص وعام له جينان فقد يقصى مى جية 
عمومة و قد يقصد من جهة خصوصه و |اثانى هو الاختصاص وانه هو الاهم عند المتكلم و هو الذي قصد انادته 
السامع من هي رتعرض و لاقصى لغيره باثبات عاو بدن ' فغى األعص رمعذى زائد عليه و هو تقو صاعى| المذكو. » 

عدم إلقصر عند الاموليسس. من (أقسام عد اليه 

إلقغاصر عند اخيداج هو الغيوير المتعدعي كما ف المغني 2 

ال 0 مر ذكره في لغظ الحذنف و لغفظ الاختدار ٠‏ 

القطر ب" فم وسكون الطاء اامهملة عند المهخدسين هو الغط المستقيم المنصف الدائرة و هو الم 
بمركزها و قطر المربع و اامستطيل و المعهين و الشبدة بالمعس هو الخط المسحقي م اللوافيان بين اازاويكجنى 
المتقابلتين منى هذه الاشكال كذا في ضابط قوإعد العساب و فطر ر الظل عنده, هو الخط الشعاءي الواقع بدن 
رأس 'المقواس و رأس الظلل وقد سبق في لفظ ا'ظلل في فصل اللام من ب'ب الزاء ال 5 

التقطير هوان يوفع الذيرى فى اقرع و يوقد تحته نيصمد ماء الى الانبيق و جتمع فيه و التصعيد 
بمثاء و تقطير البول هو ان #خرج البول قليلا في مرات مع الارادة المطلقة وهو حالة بدن العسر و الاسترمال 
كذا فى بحر الجواهر » ظ 

المقنطرة هي عند اهل البيئة الدإثرة الموازية لدائرة الافق فان كاذنست تلك الدائرة فرق الانق 
تسمى مقنطرة الارتذاع لان الكوكنب اذا كان عليها كان مرتفعا عن الاق و انكانت تحنث الافق يصسمى 


سمقأطرة الا:ع طاط ل ن الكوكسب ان( كان مليها كان مذو طا عن الافق قال العا ي البرجذدي في حاشية 


الجغميذ بيذي الظاهر أن يي سم المقخطرات الذي ومرمك الاق قرفي وذوق الأفق عسي بااوعذى الذاني 


( عاهامو 20006 التقعير ٠‏ ةفيزالطسان ٠‏ الاقتياس 


محارت الارتفاع 'يضا لكى كنسب القوم مشوونة بابى الارتفاع لا يزيد عالى تسعيى درحة ولا شلك ان 
0 بين عدمكت الرأسى وتلكا المقنطرات اكدّر من تسعيى درجة فوذبغي ان اخص مقتطات بما كان فوق 
الاذق الحقيقي و هدا! امر اصطلاحي ولا مشاحة فيه ٠»‏ والمقنطرة ماخوذة من القنظار بالنونى بعدها طاء 
سمهولة لاتوكيد و هدوملا" داف الدور ذهبا او فضة كما يقال الف مؤا'فة سمدرت هذه الدوائر بالمقنطرات 
تشبيها لها بالدراهم و الدنائهر او بالذياب الموضودة بعضها فوق بعض انتهى » ظ 

التقعير بلعين المهملة عند الاطباء هو تجويف في ظاهر العضو لا #حوي شيئًا و قد سبق في فصل 
“ل'غاء منى باب الجيم و المقعر من سطودى الفاكك سبق ذكره ني فصل الكاف من باب الفاء » 

قصل الزاء ل “د قفي" . الطسان بالاضافة فالقفيز فى اللغة يدماذه و الطسان بالغ1مم والتشددد 
ني اللعة [سيابان وققبزر ز الطييان " فى الشرع ١‏ هم اجارة معيذم.وصة وهيى احارة ره الردى ؟ تدعض دنقلقه أي دقيق 
الردى الداصل من ذلكب ااجر و كيفيةها انى يسقاجر رجل رجلا اورحى او ثورا لمطعن به هذا البر بقؤيز مذه 
او بنصف او دلق مثلا من دقيق هذا البر وهو غير جائز لانه نهى عنه الذدى صلى المه عليه و إله وسلم و لان 
المسوى ذير مقدور المساهم عند العقد كذ' في جامع الرموز و شرح ابى المكارم في بدان الاجارة الفاسدة » 

وقد السين المهملة © الآقتياس بالباء الموعدة هو عند البلغاء أن يضمن الكلام نثوا كان 
او نظما شيمًا من القرآن او الحديث لا على انه مذه الى على وجه لايكون فيه 'شعار بانه من القرآن او الديكف 


وهد! احقراز عما يقال في اثذاء لكلا م قال الله تعالئ ) كذاآء ورقال الحين داى الله علدة . 1 4 وسآط م كذ و فى اأحديتك 


دك داو “عو ذاىك و هوف نر بان الحدهما ما لم دقل 64 المقدبجس عنى معداة الى فمن ا'منذور قول العريري 





فلم د 5 الا 6 البرصر و هو اقرب * ومن المنظوم دول الآخر » دعر » 
ان كذت ازمعت على «جرنا » من غير ما جرم فصبر جمهل 


وان تمدلت بذا غييرنا » تأحصينفا الله ونعم الوكهي ال 


و الثاني ماذقل فيه المققيس دن معذاء الاصاي كقول ابن الروءميى » شعر ه لذن اخطات ني مددى ما 
ات ني صد 


حي » لقد انزاتت د اجاتيى بوان غير ذدي زرع * ارك بقوله بواد غير ذي زرع حنابا لآخير نيه 
ولا نفع واريد فى القران بذاك مكة ان لا ساء فيه ولاندات ولابأاس فى اللفظ :'مقندس أن يقع تغدير يسير 

للوزن او غيرة كالنقفية كقول البعض ٠‏ تعره قد كان ما خفت أن يكونا ٠‏ إنا الى الله راجعونا ه وفى القران 

لله و إذا الهه راجءونى ٠‏ دن :د نى المطول فال في الاتقان في ذوع ع ادإب تلارة القران ذد اشتهر ون المالءية «عدريم 
الاتتباس و دشديد النكير على فاعلة و اما إعل مذهيفا فلم يتعرض له ا'متقدسون و لا اكثر المقاخرس مع 

شبوع الانتبداس في اعصارهم و استعمال الشعراء له قديما و حديدًا رقد تمرض له جماعة مى المتاخرين 


مسال عنهة اشم 1 :يه دن درى عيتث السلام نه قو اسقدل ما ورد عذع أى إآلة عاده وآلة و سام من 


(لقد سموات 8 القوس ( هدام ) 


قباء 8 الصارة و غدرها وجوت رجهي الى [خرة و ضوله اللهم نالق الأصباح وجاءل الاول سعنا و الشهيس 
والقمر دسهانا افض عني ديذي واغذنيى مى الفقروهذ| كله انما هدل على جوازه في مقام المواءظ و الثذاء و الدعاء 
-وئى النثر و لا دلالة نيه عاى جوازه فى الشعر و بينوما فرق لأن القاذفي ابا بكر مى الما لكية صر ح بان تشضميذه 
في الشعر مكرو: وق الغثر جاثزرو قال قال الشرف أسمعول د ن المقرري االجمذي ماحدسب “خنصرالروضة في شرح 
ود بعية ما كان مذه نى الغخطب و'مواعظ ر مدحه صلى اللءة علية و اله وسمام و 0 ولو فى النظم فهوه قبول و غهره 
مو ركد وافي شرم بديعية ابى حمجة الاقنباس ثلثة اقسام مقبول وهو ما كان فى الخطسب و ا'مواءظ ر العبود 
وسباح وهوما كان في الغزل والرسادل والقدودص و مردون و هو عائض ضربين ا حدهما ما ذسجه اللة تعااى ااى 
نفسة و فدول بالله ممن يثقله الى نفسء كما زقل عن (حهد بخني مروان واذة وقع عالى صطالعة فيها د كاية عماله 
ان الدذا ايابهم ثم ان عليذا حسابهم و الثانى تذفامين آي في معذى هزل و نعوذ بالله منى ذلك كقوله » شُعر . 
(وحى الى عشافةه طرنة ه هيهات هيهات لما توعدورن 
وردنة ينطق منى خلفةه لمثل هذا فليءمل العاملون 

انقدى قال قلمى و هذا التقسيم حسنى جدا ر يقرب من الاققباس شيئان احدهما قرأة القرآن يراد بها 
اكلام قال الذوردي في هذا اختلاف فريى عن لعي انه كان يكرة ان يتأرل القران بشيرى يعرض من 
امر الدنيا و اخرج عن عمربى الخطاب اذه قر في صلوة المغرب بمكة و النهن و الزيتون رطور عينين ثم 
رفع صوته و قال هذا اليلد الامين و قال بعضهم يكرة ضرب الامثال مى القرآن صرح به من “عابنا العمان 
الذكهي تأمدد الجغوي اخاذي ى الخرجية يالالفاظ القرانجة فى الشحر و غيرة وهو دا 0 بلا شاك قال ال لزركشتي 
فى الجرهان لا اجوز تعدبي إمثلة القرآن و اذاك اذكر عاى اأعرر دري قوله فادخلئى بيمًا احرج من 

الذابوت و اوهن من بدمت العذكجمرت انكهوى - 
القدسيارك بالدال المهملة نزد بلغا 7 نسمت كه شاع ر در شعرى *ذذأن جون كلمات قدسي رد بر 
مبياع حكايعت عن الله و اين جنذين كلمات ازياكان و بيداران بورون [يد وصلوثان رادرين باب سن 
نرهمن مدال « دعر » 

صا بر سر ست دشمفان راداريم » هر جا كه بون دوميت ته تدخ أريم 0 
(رذءمت طريق صا بينديش وبدا ٠‏ رآئي وخواهي بزودعي كدر 7 
كذ!ا في جامع 0 - 
القرس هولفتى و سكون الواو عند الرياضيين هي قطعة من «ديط الدائرة هواء كانت ازيف »من 

ربع الداقرة او ا منه او مساورة له و كل قوس نقصيت عن ربع الداكرة اي عن تسمعينى در+ة نفضل 
النسعين عايها يسمى تمام تللك اقوس و قد حمي كل القوس ايضا فان التمام و الكل المجوومي مديووانى 
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#ة نكن اطلاق كل القوس على تماسها غير مشهرر في كتميث القوم و الظاه ران التمام ههذا بمعذى المتمم راطلاق 
الكل 1 المغذى غير ظاهر كذا قال عبد العلي الجرجندي في حاشية الجغميذي وقال ايضا لفظ تمام 
القوس إذ! اطلق يراى به ذاك وقد يطلق على ةوس يكون مع تلكك القوس نصف داثرة او دادرة تامة اكى الاول 
يقيد بانه تمام القوس الى نصف الدورو الثاني يقيد بانه تمام القوس الى الدور انتهئ ٠»‏ و اما قوس الذهار 
و قوس الليل فقد ذكر فى القذكرة وشر<ه للعلي البرجندي ان المشهور انى قوس الخهار هى “جموع نصف 
الدور وضفعف تعدول النهار ان كانمت الشمسسن من المعدل في جهة القطب الظاهر ار فضل نصف الدور 
عاى 52 تعديل الذهار انكانث منه في جهة القطب الخفي و ذلك ان وجد تعديل الغهار و الا كان قوس 
الذها رتصفب الدور بلا زيادة و نقصان و الحقيقرة تقفذدي ان يكون قوس التهار هو ما يدور من معدل الذهار 
من بقث طلوع نصف جرم الشمس من الافق الى وتتك غروب نصفه فى الانق وهواي قوس الخهار 
العقيقي يكون ازيد من الاول اي من ةرس الخهار المشهوري ارمساريا ار انقص بقدر مطالع ما يسهرة الشءعس 
باأعركة التقويمية ني ذالك اليوم او الخهار لتلك البقعة و قوس الليل بعحسب ذالكك إلى يكون مشووريا 
و حقيقيا فالارل هو نصف الدرر مع ضعف تعديل الذهاران كاى ميل الشمس في جنة القطب الخذي 
او فضل نصف الدور على ضعف تحديل الذهار أن كان صيلها في جهة ا'قطسب الظاهر و كان الانئق ماثة نى 
الصوورتينى ار نصف الدور سواء ان لم يكن لها ميل ار كان الأفق اسقو'ديا و الثاني هوهما يدر رمى معدل الخوار 
فذى وقمت غروب مرك زالشمس الى وقءت طلموع مصركزة وهو اما مساو للارل او ازيد او انقص بقدر مطالع ما 
يسيرة الشمس, بالحركة الققريمدة في ذللك الليل واكلل من الكواكب العى لها طلوع و فروب على هذا القياض 
ايضا قرس نهار وي وحقيقى و كذا قوس ليل لكذهما اذا اطلقا كان المراد قوس نهار الشمس و قوس 
ليلها وءمل التقو يس قد مر في لافظ التعديل في فصل اللام من باب العين المهملة وهر جا كه ميكويند هجون 
اين را مقوس كذند ونين باشد همين صراد دارذد و قوس مخقح درلفظ جورب مذكور شد در نصل باى 
موهده إزباب جيم و ملقم م اخرذ ا زتنقيس ست » 
القياس باكسر و تخفيف الياء هو فى اللغة التقدير و المساراة » و في عرف العلماء يطلق على معان 
منها قانون مستنبط من تتبع لغة العرب اعنيى سغردات الفاظهم الموضوءة وها في حكمها كقولنا كل واو 
متس ركب ها قبلها تقلمب الفاو يسءى تواسا صرفيا كما فى المطول في #حمت الفصاحة ولا #خفى انه من 
قبيل الاستقراء فعلى هذ! القانون المستنبط مى تراكيسب العرب اعرابا وبغاه يسمى قياسا نحويا و ربما يسمى 
ذلك قياما لغويًا إيضا حيلث ذكر في معدن الغراثب ان القياس اللغوي هر قياس اهل الذهوو العقلي 
هو قياس الحكمة و العلام و المخطق و منها القياس اللغوي و هو ما ثبعت من الواضع ا ما جعله الصرنجون 
قاهدة فنائى دا بىئ “شالف للقياس الصرفي موافق للقياس اللغوي كذا! فى الاطول و ذلك لأنى القياس 
عكر 
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و 


الصرئي ان ل يجيع من باب فقي يغتى ألما كأن عينه اولامة حرف الععاقق و القياش اللغوي أن 7 يجيو مالا 
الا سا كانى عيذه إر لامه حرف (أعلق سوى اافاظ مخغصوصة كابى يابئ فهو “غالف للقياس الصرفي دون 
. اللغوي و المعتبر فى الفصاحة الخلو عى مخالفة القداس اللغوي كها صر وصنها قول سوكلف من تضايا 
مقى سلمعت لزم عنها لذاتها قول اخر كقولنا العالم متغير و كل متغير حادث فانه سؤاف من قضيتين 
و لزم عنهما ان لعاام حادث وهو القداس العقلي و المفطقى و يسمى بالدليسل ايضاكما مر في *حاه 
و القول الآخر يسمى مطلربا ان سبق منه الى العالم و نخمهجة انى سبق من القياس اليه و يصمى بالردف 
:ايضا كما في شرح اشراق الحكمة ثم القول يطلق بالاشتراك اللفظي علمى اللفظ المركسب و على المغهوم 
العقلي المركب و كذا القياس يطلق بالاشتراك اللفظي على المعقول و هو المركسب صى القضايا المعقولة 
و على الملفوظ المسمو ع وهو المركسب من القضايا الملفوظة فاطلاق القياس على الملفوظ ايضا حقرقة الا اذه 
نقل اليه براسطة دلالنه على المعقول و هذا اعد يمكى ان جعل هذا لكلواحد منهما فان جعل ددا| القياى 
المعقول يراد بالقول و القضايا الامور المعقولة و انى جعل حدًا المسموع يراد بهما الأمور اللفظية و على التقديرين 
يراد بالقول الآخر القول المعقول لان القلفظ بالخنيية عير 7ن ااعياضن المفقول او [اللمسم وغ أو انها | حدر 
الى ذكر الموّالغف لان القول في اصل اللغة مهدر استعمل بمعذى الءقول و اشتهر نى المركمب و ليس في 
صفهومء التركيسب حغى يتعلق اأجار به لغوا فلو قيل قول مى قضايا يكون تعلق الجار به استقرارا اي كائّن مى 
تضايا فيتبادر منه انه بعض منها ا+لاف ما إذ! قيل قول موؤلف نانه يغهم منه التركيسب فيتعاق به لغوا 
فلفظ المؤاف ليس مسغد رك و المغهوم مني شرح المطالع ان . القول مشقرف معذخوي بينهما و أن التعريف 
للقدر المشقرف هييف قال فالقول جنس بعيد يقال بالاشخراكف على !'ملفرظ و اين المغهوم العقاي فكانة 
اراد بالمركسب االمعنى اللغوي لا الامطلاحكي اذ لسن ذلك قدرا مشتركا بين المعقول و الملفوظ و حيذكُذ 
ورم استدراك قيد المؤلف و المراى مى القضايا ما فوق الواحد سواء كانقا مذكورتين او احدلهما مقدرة 
نعو نلان يتئؤس نهو حسيبو لما كانت الشمس طالعة فالنهار موجود لأنى القياس لا يقركب الا من قضيتين , 
و اما القياس المركسب فعدره من لواحق القياس على ما هو العق و قيل القياس المركمب ذاخل فى 
القياس ايضا ثم القضايا تشتمل العمليات و الشرطية و احترز بها من القضية الواحدة المستلزمة لعكسها وفكس 
نقضيها نانها قول ملف كن لامن قضايا بل من المفردات لا يقال لو عني بالقضايا سا هي بالقرة دخل 
القضية الشرطية و لو عذي ما هي بالفعل خرج القياص الشعرربي لانا نقول المعنى ماهي بالقوة وتخرج 
الشرطية بقولنا منى سلمعت فان اجزاؤها لا تعقمل التسلهم 'وجود المانع اعذي ادرات الشرط ر العنسمان 
اوالمعنى بالقضية ما يتضمى تصديقا إو تخييلا نششرج الشرطية بها و لم نقل مى مقدمات والالزم الدرر 
وقولنا متى سلميت اغارة الئ ان تلك القضايا 8 #جسب ان تكون مسامة في نخسها بل لو كانمك كاذبة , 


ِو 
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صخكرة لكن يمف لوسلممك ازم عذهًا قول آخر نهي قياس فا القياس من حيرت إنه قياس جب أن 
يوخذ بعيت يشتمل الصذاءات الخمص والجدلى و الخطابي و السوفطائى منها لانجب أن تكون مقدماتها 
صادقة في نفس الامر بل بحييث لو ملمءءثت لزم عنها ما يلزم و اما القياس الشعربي فانه وان لم احارل 
الشاعر الخصديق به بلل التتحييل لك يظبرارادة التصديق و يستءءلل مقدساته على انها مسلمة فاذ| قال فلان قمه 
لاذه حسمن فهو يديس هكذ! فلانى حسن و كل حسى قمر فهو قول اذ| علم لزم عخه قول آخرلكنى الشاءر لايقصد هذا 
وانكان يظهر اذه بهذه حتى اخيل فيرغب اوينفر واعلم ان الوقوع و اللارقوع الذي يشتمل عليه القضية ليس 
صرى الامور العهذية لا باعقبار كون الخارج ظرفا لوجودة وهو ظاهر و لا باعتبار نفسه لآن الطرفين قد لايكوذان من الامور 
العدخية فلزرم الخنهجة نى القياس انما هو بحسب نفس الامر فى الذهن لا بعسبب الغاري ناما ان يعتبر العلية 
التى وشعر به لفظ عنها فاللزرم منها مى حيرت العلم فان التصديق بالمقدمتين على القضي_ة المخصوصة 
يوجب التصديق باخنهجة ولا يرجصب تحققها تعقق الخذهجة ر كذا القضية الواحدة بالقياس الى عكسها 
لا لزوم ههذا سب |أعلم فضلا عن أن يكون عنها و اللزوم بمعذى الاستعقاب اف |اعلء بالخنيجة ليس في زما 
العلم بالقياس ولابد حينكُن من اعثبار قيد ار ايضا وهو تعطنى كيغية الاندراج لقدخل الاشكال الخْلدء فان 1 
بها #حصل من غير حصول العا , بالغنييخ وما اما قيل ان اللزوم اعم من البو وغيره لا يخفع لان التعمدم فرع تحقق 
اللزرم و امقذاع الانفكالك و الانفكالك دين العلمديى بشرط تسايم مقدمات القياس والاعتقان بها الا يرئى ان 
غياس كلواحد من الخصمين 9 يوجمب العام بالنتيجة للآخر لعدم اعتقاد: بمقدمات قياسة والصواب حينئن 
عذه لان للهيئة مدخة نى اللزوم و اصا ان لا تعقبر العلية المستفادة مى لفظ عنها فاللزوم بينهما من يثك 
|الحقق ني نفس الامر يعذي لو تحفقت تلف. القضايا في نفس الامر تحةقق القول الآخر سواء عامها احد 
اولم يعلمها و سواء كانمك المقدمات صادقة او كاذبة فان اللزورم لا يتوقف على تتحقق الطرفين الا يربك أن 
خواهم العالم قديم و كل قديم مستغن عن المؤثر لو ثبمك في نفس الامر يسقلزم قولهم العالم مستغن عن 
“المواثر وحيذئن بمعذاه اي امتذاع الانفكا و هو مأحقق في جميع الاشكل بلاريبة لا يحناي الى تقبيد اللزرم 
عمسب العلم:و 9 الى اعقبار الهيئّة فى اللزوم و القضية الواحدة المستلزمة لعكصها داخلة فيه خارجة بقيد 
ملف مى قضايا و قيد لو سلممت ليس لافادة انه لا لزوم علمئ تقدير عدم التسليم بل لافادىة التعميم ودفع 
8 اختّصّاص التعريف بالقضايا الصادقة نمغهوم المخالفة المستفاد عى التقييد بالشرط غير مراد مهنا لآى 
بيد في معنى التعميم و و ماماقال المعقق التغتازاني في حاشية العضدىي من ان الاستلزام في الصناعات 
0 انما هو على تُقَدي رالتسلهم و أما بدونه نلا اسخازام الا ني الجرهان فوجهه غير ظاهرلانة ان اعقب ر اللزوم 
من حيسى العلم فلا لزوم فى البرهان بدون التسليم ايضاغان نظر المبطل في دليل المسق 9 يفيدة العلم 
جعد التسليم و ان اعقبر اللزوم بحسسبت الثبرثت في نفس الامر نهو متعقق فى الكل من غير التساهم كما 


القياسى ( ١١١9#‏ )م 


00 


عرنيت 0 لزم عذها بغر 8 الاستقراء و التمثيل اي من من انه اسغرار او تمثول اصا اذا رد :الي هيئة , 
القياس فائلزوم ملوقق و السر في ذللىك ان اللزوم سغوط باند راج الأصغردعيت الاوسط و الأممط تحت الاكبر نى 
القياس الاكقراني و اسدلزام المقدم للنا ي ف الاسندذ ثي عواء سف المقوضات ضادقة أو كانبة غهان!| تسفق 58 
المقدمات المشقملة عليها تحقق اللزرم #خلاف الاستقرا ء والتمثيل فانه لا علاقة بين تتبع العزئيات تنبعا 
ناقصا و بون العء م الكالى الاظى ان يكون الجرئي الغير المتتجع مدلل المذذيبح ول علاقة بخ ن الجرئنين الا وجدوك 
لامع المثدة رك فذهما و تاثيرة نى الععكم اكاك الئاه نموي ابد كور أكون بقصوملدة الأسل شرظة ار 
خصوصية الفر ع مانعا وما قيل انه يلزم عاى هذا ان لا يكون الاستقراء و التمثيلل من الدايل لانهم غسروا الدلول 
بها يلزم من العام به العل م بشيئ آخر فمدفوع بان للدليل عنده, معئودن احدهما الموصل ١ل‏ ى النصدوق و هما 
داخلان فيه و ثانيهما أخص و هر المختص بالقياس دلى بالقطعي مذة على مانص علد» ني المواقعف و دما 
حررنا علم ان القياس الفاسد الصورة غير ى/خلة نى التعريف ولذ! اخرجوا الضروب العقيمة عن الاشكال 
بال رائط نا'مغالطة ليست مطاقا من اقسام القياس بل ما هو فاسد المادة و دولذا لذاتها لي لا يكون بواسطة 
مقدمة غريبة اما غير لازمة لاحدى المقدمتين وهي ااجذبية او لازسة لاحدبهما و هي ني قوة المذكورة و الاول 
كما في قياس المساواة و هو المركى كسب من قضيتين متعاق “عمول إرأدهما يكونى موضوع الاخروئ كقولذا 
اهماو لور ب فشان . فانهما يستلزمان أن ١‏ مساو احج اك لا لذ'تهما بل بواسطة مقدعة اجنبية وهوان كل 
سأري المساوي للشيري مساو له و ل اذ! قلذا! مجائى لب وب مباين أ# فانه لايلزم ان يكون 
١ ١‏ صبايفا بي وكذ! (ذا قلذا (نصف 0 ورب 5300 ص لا يازم أكون ١‏ انصفه ج و لعدم الاطراد د فى الاسكلزام 

اخرجوة ءن القياس كما اخرجوا الضروب العقيمة عذه و الثاني كما نى العياسن بعكس النقيض كقولذا جزه الجوهر 
يوجمب ارتفاعه ارتفاع الجوهر و ما ليس بجوهرلا يوجمب ارتفاعة ارتفاع الجوهر فاذه يلزم منها إن جزء 
الجوهر جوهربواسطة عوعس نقيض المقدمة الثانية وهوقواذا كل ما يوجمب ارتفاعه ارتفاع و جوهر ثم ظ 
الغرق بدن الاسقلزام بواسظة العكس و بيذه بواسطة عوس الفقيض وجعل الاول داخلا فى التعريف و الثاني 
خارجا عنه دحكم و9 يقوهم ان الاغكال الثلثة تغري عن العد لاحتياجها الى مقدمان غير بينة يكت بها انتاجها . 
لان لكك المقدمات واسطة نى الائجات لا فى الثبوت و المنغي فى التعريف هو الثاني و قولنا قول آخر المرات به 
أنه يغاي كاواهس هن المقدمدين فاده اء لم يعقبر النغاير لزم, 5 يكون كل م ىن المقدمتينى تنلها كيف ١تفقنا‏ 
لاستلزام #مجموءعهما 5ش مذهما وايضا الفقد م موضوعة فى القياس. على انها «سلمة فلو كانمع التفييخ 
احددهما لم اح الى القياس وكل قول يكون كذلكف لا يكوى قياسا م التقسيم © القياس قسطان لانم ' 
إفكانمح الفنهجة ار نقيضب) مذكورا فيه بالفغل فهو الاستثئنائي كقوافا ان كان هذا جسما فهو متسيز أكذ : جسم 


يننج ان» ملصيز د ذهو اعيذه مذكور في القهاس او لكذه ليس بملحيز يذني انه ليس #جسم و نقوضيه اي قواها 


( سمورمر ) 00 القياسى 


أذة جتدم مذكور فى القياس وأن ثم يكرى كذلى فهو الاققرانى كقولذا الجسم سؤاف و كل مرألف معهدث 
فالجمم دك فليس هو ولا نقهضةه صذكورا غزة شمن 24 لاتتران الحدرد فيه و انها فيد التعريفان بالفعل لأن 
الخنهجة فى الاقتراني مذكورة بالقوة فان اجزارها القى هي علة مادية لها مذكورة فيه ومادة الشيى ما به 
يعصل ذلك الشييى بالقوة فلو لم يقيد بالفعل انتقض تعريفف الاستثفائي طردا و تعردفف الاققراني عكسا فان قاكت 
الننهجة و نقيضها لوسا مذكورين فى الامتثنائي بالفعل لآن كلا منهما قضية و المذكور نده بالفعل ليس بقضية 
نقول المراى اجزاء الخنهجة او نقيضها على الترتيب و هي مذكوزة بالفعل لايقال قد بطل تعريف القياس 
لانه اعتبر فيه تغاير القول اللازم لكل من المقدمادت لانا نقول لانسلم ان الخثيجة إذا كانت مذكورة فى 
القياس بالفعل لم تك نى مغايرة لكل مى المقدصات و انما يكون كذالك لو لم تعن الخنوجة جز لمقدمة و هو 
ممنوع ذان المقدمة فى الوق ليس قولنا الشمس طلعة دل إن كانت الشمس طالعة فالفهار 
موجود ثم الاقتراني ينقسم بحسب القضايا الى حملي وهو المركسب من العمليات الصاذجة و شرطي 
و هو المركسب من الشرطيات الماذجة إو منها و من اأحمليات و اتسام الشرطي خمس فانه اما أن 
را سن ون او مذفصاتين ار حملية ومتصلة او حملية و منفصاة او متصلة و مذغصلة و 
الامتثنائي ضربان الضرب الاول ما يكون باشرط و يسمى بالاستثنائي المتصل و يسمى المقدمة المشتملة 
ى الشرط شر طية و الشرط مقدما و الجزاء تايا و المقدمة الخرئى استثنائية أحو انكان هذ! انسانا نهو 

ن لكذه انسان نهو حيوان و من انواعه قياس الخلف والضرب الثاني ما يكون بغير شرط ويصمى 
إستثنائيا منفصة نحو الجسم اما جماد او حيوان لكذه جمان فلس بحيوان ٠ ٠‏ اعلم (علر أنى من لواحق القياس 
القياس المركسب وهو قياش ركسيه مى مقدمات يذني مقدمقان منها ننججة وهى مع المقدمة الاخرى نتهوة 
اخرئ وهام جرا الى ان #عحصل المطارب قال المحقق التفتازاني القياس المختي لمطلوب واحد يكون صرؤلفا 
بعكم الاستقراء الصعيم مى مقدمتين لاازيد ولا انقص كن ذلك القياس قد يفتقر مقدستاة او احدنهما 
الى الكصسب بقياس لخر و كذاك الى 'ان يذتهى الكسسب الى المجادي البديهية ار المسلمة فيكونى هناف 
قياسات مترتبة معصلة للقياس المذتي للمطلوب فسموا ذلك قياسا مركبار عدر من لواحق القياس انتهى 
اي من لواحق القواسى البسيط المذكور مابقا فان صرح بختائج تالك الاقوسة سمي موصول النقائي لوصل تلىف 
الختائي بالمقدسات كقولنا كل ج, ب وكل ب (فكل جاث, كل[ د نكل ج د وكل د # فكل ج * وان 
لم يصرح بننائي تلك الاقيسة سمي مفصول النتائم وسطوبها كقوانا كل ج ب ركل ب د وكل د! ركلا له 
فول سج + هذا كثه خلاصة ما ممققه |امولوي عبد اليكهم في حاشية شبرح الشمسية و ما في شرح المطالع 
و العضدي و حواشية و منها القياس التقرعي و يسميه المنطقيون و المقكلمون تمثيلا كما في شرح الطوالع 
و غدرة وانما سمي شرعيا لاع مى مصطاميات (هل الشرع وهو المستعمل في الا<كام الشرعية و فسر باذه 

م 


القياس 00 ( عرو ) 


مصلواة الغرع للاصل في علة حكمه فاركانه اربعة الاصل و الغرع و حكم الاصل و الوصف الجامع الى العلة . 
و ذلك لانه إلى القياص الشرعي من ادلة الاحكام فلابد مرى حكم مطلوب وله “مل ضرورة و المقصود اثبات 
ذللك العم في وللك المسل لثبوته في مل [خر يقاس هذا به نكن هذا الي معل العكم المطلوب اثجاتة 
فيه فرعا و ذلك الى معل العم المعلوم ثبوته نيه ادلا لاحتياجه اليه و ابتنائه عليه و لا يمكى ذلك في كل 
شيئين بل اذا كان بيفهما ام رمشترك يوجبب الاشتراك فى العم و يسمى علة العكم و اسا حكم الفرع فثمرة 
القياس فيقاخر عذفه فلا يكون ركنا و لما اردنا بالاصل و الفرع سا ذكرذا لم يلم الدور لآده إنما يلزم لو اريد 
بالفرع المقيس و بالاصل المقيس عليه و بالجملة فالمراد بهما ذادت الاصل و الفرع و الموقوف ملى القياس 
وصغا الاصلدة و الغرعية ثم انه لآبك ان يعلم علة البحكم ى الاصل و يعام ثبوت مثلها فى الفرع إذ ثبوت مينهانى 
الفرع مما لا يتصورلان المعنى الشخصي لا يقوم بعيذه بمحاينى و بذاك يحعمصل ظن مدل الكم: في الغرع و هو 
المطلوب فالعام بعاة الحكم و ثبوتها في الفرع و انكان يقينيا لا يفيد فى الفرع الا الظى لجواز ان تكونى خصوصية 
الاصل شرطا الحى ار خصوصية الفرع صانعا منه مثاله ان يكون المطلوب ربوية الذر؟ فيدل عليه مساوات» الجر 
يما هو علة لربوية الجر مى طعم او قوت او كيل فان ذلك دليل على ربوية الذرة فالاصل الجر و الفرع 
الذرة و حكم الاصل حرمة الربوا فى البر و حكم الغرع المثبت بالقياس حرمة الربوا فى الذرة قَيِل المعماواة 
اعم من ان يكون في نظر المجتهد او في نفس الامر فالتعريف غامل للقياس الصحهر و الفاسد وعو الذي ١‏ 
لا يكون المساواة فيه في نفس الاسر و قيل,المقبادر الى الغهم هو المساواة في نفس الامر ف#ختص التعريف 
بالقياس الصحير عند المخطئة و اما المصوبة و هم القائلون دان كل مجتيد مصيسب فالقياس الدعيم 
عندهم ما « صات فيه المساراة فينظر المجنهد سواء ثبت في نفس الامر اولا حمتى لو تبون غلطه ووجب 
الرجوع عذه فانه لا يقدح في صححته عندهم بل ذلك انقطاع أحكمة لدئيل معي آآخر حدث نكانى قبل 
حدرثه القياس الاول “نحا و ان زال صحقه فجقهم ان يقولوا هو مساراة الفرع للاصلل في ذظر إأمجتهن ني 
علة حكمه و اذا اردنا هد القياس الشامل للصعيي و الفاسد لم يشقرط المساراة و قلنا بدلها انها تشبيه 
فرع بالاصل إلى الدلالة على مشاركته الى الفر ع له لي للامل في اص رهو الشبه و الجاسع فانى كان حاص 
فالنشبيه مطابق و الا فغير مطابق و عاى لو ل ا 2 5 1 الواقع او في 
نظرة و اسا ان لا يعتقد حصوله نفامد هذ| ثم إعلم ان المراد :بالمساراة اعم من التضمنية والمصسسرح بها 
فلا يرد ان الحى لايتناول قياس الدلالة. و هو مالا يذكر غهه العلة بل وصفب ملازم لها كما يقال في المبره. 
يأثم بالقدل ندجسب عليه القصاص كالمكرة فان الاثم بالقتل 2 يكون علة لوجوب القصاص' و رجه للدفع ان 
المساواة فى النائيم دلمتب على قصد الشارع حفظ النفس بهما و هو العلة او يقال هذ! تعريضف تياس العلة 
غاري لفظ القياس اذ| اطلقناه غلا نعني به الا تياس العلة و 9 نطلقه على قياس الدلالة !0 مقيد| قيل 9 يتناول 


) لل 0 القداس 


العد قياس العكس نانه نبي فيه نص حكر الامل بنقيض هلته مثله قول السنفية لما رجسب الصهام فى 
الاعتكاف بالأذر وجسب بغير الذذر كالصلوة فانها لما متسب بالنذر ام تجسب بغير الذذر فالاصل الصلوة 
و الفرع الصوم و العكم فى الاصل عدم الوجوب بغير نذر و فى الفرع نقيضه وهو الوجوب بغهر نذر و العلة 
نى الاصل عدم الوجوب بالنذر و فى الفرع نقيضه و هو المهرت بالكذر واجيمبب بانه 0 و القياس لجدان 
الملازمة و المساواة حاصلة على النقدير و حاصله لولم يشخرط لم بجصسب بالنذر و اللازم الم الم بين المازمة 
بالقياس على الصلوة فانها لما لم تكى شرطا لم تجسب بالغذر و لاشك أن على تقدير عدم وجوبه بالنذر المساواة 
حاصلة بينها و بهن الصوم و ان لم يكن حاصلا في نفس الأمر واعلم ان القياصس وانكان من اداة الاحكام مثل 
الكتاب و الصذة لكنى جميع تعريفاته و استعمالاته منبع عن كونه فعل المجتهد فتعريفه بذفس المساراة مال 
ذظر و لذا عرفه الشيين ابو منصور بائه ابانة مثل حكم اح المذكوريى بمثل علته فى الآخر واختدار لفظ ال باذة 
دون الانجات لان القياس مظهرئاعكم وليس بمثئيت له بل المثدت هو الله تعالى و ذك رسثل الحكم و مثل العلة 
احقرازعن لزوم القول بانتقال الارصاف و ذكرلفظ المذكوريى ليشنمل القواس بين الموجودين وبدن المعدرميي 
كقداس عديم العقل ببسب الجنذون على عديم العقل بسجسب الصغرفي مقوط الخطاب عذه بالعجز عن نهم 
الغطاب واداه الواجسب و قيل القياس بذل الجهد ني اس ةخراج العق وهو مردود بيذل اليعهد في إسخغهراج العق 
من النص و الاجماع نان مقتضاهما تد لا يكون ظاهرا '#عنايج الى اجنهاد في صيغ العموم و المغهوم و الايماء 
وذحو ذلك وفيل القياس الدليل الواصل الى (أحق وهو سردود ايضا بالنص و الاجماع وقول هو العلم عن نظر 
ورد بالعلم العاصل عن النظر في نص او اجماع و فية ان العام ثمرة القياس لا هور قال ابوهاتم هو حمل الشيى 
على غيره باجراء حكمة عليه و هو منقوض #عحمل بلا جاسع ن#صسغاج الى قيد الجامع و قال القاضي ابوبكرهو 
حمل معلوم على معلوم في اثبات الحكم لهمااو نغد» عنهما بامر جامع بينهما من اثباتث حكم او صفة او دفيهما 
فقولة معلوم يشتمل الموجود والمعدرم ولو قال شييى على شيرى لاختص بالموجود و قوله في اثبات حكم لهما أو 
نفيه منهما ايتذاول الياس في الحم الوجودى و الحكم العدمي وقواه بامر جامع الى آخره اشارة الى ان الجامع 
قد يكون -حكما شرعيا اثباتا اونفيا ككون القخل عدواذا أوليس بعدوان وقد يكون وصفا عقليا اثجاتا او نفيا ككونة 
عمد| اوليس بعمك و رد عليه بان العمل ثمرة القياس لانفسه وان قيد جاسع كاف فى التمييز ولا حاجة 
الى تفصيك: الجامع وان شئعك الزيادة فارجع الى العضدي وحواشيه ٠‏ إعا العام ان اكثر هذه إتتعا, ريغب 
يشتمل دللة امس عار رخفن بعض العنفية و بعض الشاقعهة ظن ان دالة النص قياس جلي لكن الجمهور منهم 
| ى الفرق بينهما و لهذا عرف صاحبي التوضيص اقهاس. بانه. تعدية. الحكم من الاصل الى الفرع بعلة. 
تون لا توك بمجرد اللغةو التعدية اكبات حكم مثل 5 الاصل فى الفرع و قوله لا تدرلك بمجرد اللغة 


احقراز عن دلا (إلنص ٠‏ التقسيم » القياس أ عقة القسمة باعذباران الآرل. باعتيار العلة الأ 


المقوس » القياس المركبه 00 ( وو ) 


قياس علة رقياس دلالة وقياص في معنى امل فآقول هو القياس الذي ذكرنيه ااعلة والثاتى اي قياس 
الدلالة و يسمى بقداص التلازم ايضاهو الذي لا يذكر نيه العلة بل رصفف سلازم اها كما لو عالل في قهاس 
النديف على الخمر برائّعته المشتدة و حاصله اثجات حكم فى الفرع وهو و حم آخر يوجبهما ملة واحدة فى 
الاصل فيقال ثجست هذ! الحم فى الغرم لذبوت الأآخر فيه و هو ملازم له فيكون القائس قد جمح باحد موجبي 
العاة فى الاصل “لوجودة فى الغرع دين الاصل و الفرع فى الموجمب الآخر لملازمته الآخر و يرجع الى 
الاستدلال باحد الموجبيى على العاة و بالعلة على الموجمب الآآخر لكن يكتفى بذكر مؤجيب العلة 
عن الخصريج بها فغى المثال المذكور الحكم فى الفرع هو التحريم وهووحكم آنخر وهو الرائعة يوجبهما علة واحدة 
هى الاسكار فى الخمر نيقال ثبمث المعريم فى الذبيذف لثبوت الرائحة فيه وهو لى السكم الاخر الذي هو 
الرائحة ملازم للاول الذي هو الخسريم نيكون القائس قد جمع بالرائّحة القى يرجبها الامكار ني الخمر 
لرجودها فى الذبين بين الخمرو النبيذ فى الأحريم الذي هو حكم آخر يوجية الاسكار على الاسكار ر بالامكار 
على التحريم ده هو ايضا مما يوججه الامكار لكن قد اكتفى بذكر الرائعة عن التصرب بالاسكارو الثالمث 
اى القياس في معذى الاصل ر يصمى بتذقيي المناط ايضا هوان جع بيّن الادل و الفرع بنفي 
الغارق لي بعجرد عدم الفارق من غير تعرض لوصف هو علة و اذا قعرض للعلة و كان عدم الفارق قطعيا 
كان قياسا جليا كما اذا كان ظنيا كانى خغيا و مثاله #جدي في افظ التنبيهة في فصل الهاء من باب الثون 
و الذاني باعتجار القوة اأى جلي رخفي فالقياس الجلي ما علم فيه نغي الغارق بين الاصل و الغرع قطعا 
كقياس الامة على العبد في احكام العتق 4التقويم على معتق الشقص ر انا نعلم قطعا ان الذكورة و الانوثة 
مما لا يعتبرة الشارع وان لآ فارق الا ذلك و الغفي إخلافه رو هو ما يكون نفي الغارق فيه مظذينا كقياسى 
الذبيذ على (أغمر فى الحرمة اذ لا يمتذع ان يكونى خصوصية الخمر معتبرة و لذلك اختلف نيه هلذا نى 
العضددي د فى التوضهم القهاس الجلي هو الذي يسبق اليه الانهام و الخذي بخلافه و يسمى بالاستحسان 
ايضا و الجلي له قسمان الاول ما ضعف اثرة و الثاني ما ظهر فسادة و خفي صعته و |اضفي ايضاله قسيمان 
الارل ها قوي اثرة والثاني ماظه ر”حذه ر خفى نمسادة وله تغصهل طويل الذيل لا يلوق ايراده ههنا» ‏ 

المقيبى عذد الاعوادين هو الفرع و المقيس عليه هو الأصل « 

القياس المركب هو عند المخطقيين من لراحق القهاس كما عرذمت و عند الصولمين هوان يون 
١أعكم‏ فى الاصل غير مخصوص عليه و لا #جمع عليه بهن الامة وعو إمنا مركي الاصل وهو ان يعتبر المستدل 
علة فى الاصل ذيعيى المعترض علة اخرئئ و يزعم انها العلة في حكم الاصل و انما سمى سركبا لاختلاقفت | 
الخصمينى في تركيسب العكم على العلة فى الاصل فان المستدل هزم ان الدلة مستئجطة من ا الأمل .رجى 
فرع له و المعقرض زعم م لن العكم فى الاصل فرع على العلة دا طريق الوي انباتته سواها ر لذلك يمقع تهوص 


( لاؤرعم )6 القباس البقسم ه' المقياس ه الاقخصاصس 


العكى دك إنقفائها و الما سمي صركب الاضل لاذه نظر في علة 0 الاصل و(ما مركب الوصقب ور هوضا وتع 
الأختلاف نيه غي وصف المستدل هل له وجود فى الاصل ام لا و مي بذلكه لانء خلان في نفس الوصف 
الجامع و زعم بعضهم إنة انما سمي قياسا مركبا لاختلاف لسن ف علة العكم وليس بق و الا لكاى كل 
قياس الختلغب في علي اصله و انكان مخصوصا إو #جمعا عليه قياسا مركبا كذا ذك رالامدي و با جملة فالغصم 
في مركسب الاصل يمنع العلية و في صركسب الوصف يمنع وجود العلة فى الاصل رتل ماحب العضدىي الظاهر 
اذه انما سمي مركجا لاثجات المستدل و الخصم كل مذهما الحكم بقواض آخر فقد اجتمع قياسهما ثم في الارل 
اتفقا على العكم باصطلاح درن الوصف الذىي يعلل به المستدل فسمي مركب الاصل و الثاني اتفقا فيه على 
الوصف الذي يعلل به المستدل قسمى مركسب الوصف تمييزا له عى صاحبه مثال مركب الاصل ان يقول 
الشافعى في مسحاة العبد هل يقتل 1 العر كالمكاتعبي فانه “حل الاتفاق فيقول العنفي العلة عندي في 
عدم تتله بالمكاتما ليس كونه عبد! بل جهالة المستحق القصاص فى السيد والورثة لاحتمال ان يبقئ 
عند العجز عن انام النجوم فيستسقه السميه وان يصير حرا بادائها فيسفحقه الورثة و جهالة المستجى 
لم يثبت فى العجد فان “حت هذه العلة بطل العاق العيد به تى العدكم للفرق و ان بطاءت فخمنح حكم الاصل 
و نقول يقل إلعدر بالمكاتب لعدم المانع و مثال مركب الوصف ان يقال في مسئلة تعليق الطلاق قبل الذكاح 
تعليْق لا طلاق كما يقال زيذسب القى اتزرجها طالق فيقول الحنفي العلة هي كوذه به تعايقا مفقودة فى الإصل ‏ 
فان قوله زينب الخي اتزوجها طالق تخجيز لا تعلق فان مم هذا بطل الاق التعليق به لعدم (لحال و 
لا منع حكم الاصل و هوعدم الوتوع في قوله زينمب القى الس لاذي انما منعمت الوقوع لانه تذجيز فاو كان 
تعليقا لقلت بيه و ان شدَّت الزيادة على هذ! فارجع الى العضدي ٠‏ 

القياس المقسم ور الستغرار ادا قبا عي كي املق الواد © 
المقياس بعسر الميم عند الرياضيين هو العمود القائم على سطي يكون الظل الواقع منه في ذلف 

السطس وهو إصا عمول على سطي الائق او مطم يوازية ي. يوازي سج الافق و ظلى هذا المقياس يصمى 
ار ثانها و (ما عمود على سحام قائْم على كل من سطير داثرة الافق ر سطم داثرة ارتفاع الذهرمى جانب 
:الذه راي يكون موازها ثلافق د يكوين في سطيم داثرة الارتفاع و موضعة في السطي الذي قام علية هو الى 
يكون النير في جائبه فا لذللك اتنسطم جانبينى احدهما ل 
يسم ظة اولا و يسمى الجسم المخدررطي الذي يكون هذد العمون سبما له مقياسا ايضا تجوزا هكذا يمتفان 

ى #صانيف ميد العلي لواحي تباعيق بي يفط الل يتعلق بهذا في فصل الام من باب الظاء 
39 » ويطاق المقياس ايضا على قشم من المقدا ركما مر رهما يمسم به الغيى الذراع و العصعريب ٠»‏ 
1 عسل الصباد المهملة + الاققصاص بالصاك المهملة عذد الجلغاء 34 كما ذكره ابن ن الفارس هو ان 

دس 








القبض ه قبض الداخل ٠‏ تبض أخاريجي  ١‏ ( 098( ) القابض»ه المةايضة» القرض ٠ه‏ القراض 


يكون كلام في سورة سقضًا صن كلام في منؤرة اخررى او في تلك السورة كقوله تعالى وآثيناه اجرة فى إلدنيا 
وانه فى الآخرة لمن الصالعين و الآخرة دار الثواب لا عمل فيها فهذ! مقتص صن قوله و صن يأته مؤسنا 
قد عمل الصالعات فارلئك لهم الدرجات العلى و صنه و لولا نعمة ربى كفت صمي المعضرين ما خوذ من 
قوله فارلك فى العذاب «“حضرون و قواء و يوم يقوم الاشهانى مقخص من اوت اناف لآ الاشبان اربعة الملائعة 
في قوله و جادت كل نفس معها سائق و شبيد - و الانبياء في قوله فكيف إذ| جئُذا مى كل امة يشهيد 
واجئُنا بلك على هولاء شهيد! ‏ وامة عمد عليه الصلوة و السلام في قوله لتكونواشهداء علمى النفاس - و الاعضاء 
في قوله يوم تشهد عليهم السنتهم الآيّة كذا فى الاثقان في نوع بدائع القران ٠‏ 

قصل الضاالمعيجمة * القبمض بالفتم و »كون الموحدة خلاف البسط وآن تكد صوفهية وارديميمت 
كة اشارت مى كند بسوي عتاب و عدم لطف و تاديب از جانيب الله تعالى براي صادحب أن وه رمقامى 
را لاثق بآن مقام قبض وبسطى |سمت كذ! في لطائف اللغات وقد سبق في فصل الطاء المهملة من باب الباء 
الموحدة ه و ءذد اهل العر وض اسقاط الحرفف الخامس الساكى من اتركن ر ذللك الركن يسمى مقبوضا 
فمقبوض مفاعيلنى مفاعلان كذا في عرورض سيفي وغيرة » 

قبض الداخل عند اهل الرمل اسم شكل صورته هكذ! ات 

. قيض الخارج عذد هم اسم.شكل صورتة هعذ| - 

القايض عند الاطباء هو دواء يجمع اجزاء العضو كذا فى المؤجز في فن الادوية » 

المقايضة ب'ياء المثناة التحتانية المضارية عند الفقهاه هى بيع سلعة بسلعة وقد سبق في فصل 
العين من باب السين المهملتيون ٠‏ 

القورض بالغنم اوالكسر و سكون الراء المهملة شرعا مال يعطيه من مثلي نيسترد بعيذه و الدينى عذد 
المحققين فعل هو 5 او تسليم كما في كفالة الكرساني و غيره مى المتنداولات و فى القاموس الدين صالة 
اجل و القرض سا لا اجل له كما في جامع الرسوز في فصل لا ؛جوز بيع مشترى قبل قبضه و فى البرجنذي 
في هذا المقام ااقرض مال يحعطيه من اسواله فيعطية لغيره و يقب مثله مقى شاء و شرط صعقة أن يكون 
مثليا و الدين اعم منه إن هو شامل اما وجب ديذا فِي ذ مده لعقد اواستهلآات وما مار في مده ديغا | ياستفرافل؛ 
فاذا (جللى ثمن مبيع حال او غيرة من الديون جا ز لاه حائه فلم: أن ياخذة سواء كان الاجل معلوما او مجهول 
جيالة يسيرة »العصاد و ان كانت الجهالة 0500ظهظ2 كهيرب الربي 1 جوز واما القرض ثلا جوز تاجيله 

بمعذى انه لو اجله عند الاقراض مدة متغقلوسة او بعد الاقراض لا يثبمت الاجل وله ان يطالبة تي العال انه 
عارية و المعهر و ان ودّت وا قله إن :يتوه هن افق الت 6" 
القراض كن اسمام المضاربة في لغة اهل العتجاز كما سر ٠‏ 


( ووم 6 2020 القرامطة ه (قرعة. ه القطع 


ا فصل الطاء المهملة ه القرامطة هي غرقة م ى 830 الشيمة و تسن بالسبعية وقد صر بيانه 

في نصل العبى من يباب السين المهملنينى » 

فصل العين المهملة © القرعة بالفم و سكون الراء طينة مدورة ار عجينة مهررة مثلا يدري 
فيهارقعة يكثمبا فيها أسم المقفازءعين ني مسمة شيرى - سلم الى صبى يعي كلواهف من المقتسازعدن 
واحدة منهما كذا في جامع الرسوز في فصل نكا القن » 

القطع بلغتي :و حكون الطاء المهملة لغة بمعذى بريدن قال ااسعماء القطع فصل الجسم بنفرذ جسم 
آخر نيه وفيه انه يصدق على الشق الذي يكون بنفوذ [لة مع انه ليس بقطع ولا يصدق على قطع الهيولى 
و قطع الصورة لاذهما لهسقا بجسم مع انهما إيضا من القطع وما قال السيد السند من أن القطع انما يكون فى 
الجسام الليذة فالصلابة تكون صائعة من القطع ناقول ني حصره منع اتعققه فى الاحجار الصلبة بنفوذ 
المنشار و غير هكذ! ذكر العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة لا #خفى ان ماذكره الحكماء باأعقيفة تعقيق 
للمعذى اللغوي البديبي المعلوم بالضرررة ه و عذد المتقدمين من القراه هو الودفه و المتاخرورن مذهم 
فرقوا بيذهما فقالوا القطع عجارة عن قطع القرأة رأسا فهو كلانتهاء فالقاريع به كالمعرض عن القرأة و الوفف عيارة 
عن قطع الصوت عن الكلمة زمنا يننفس فيه عادة بنية امتيذاف القرأة لا بنية الاعراض و #جيع في لذظ 
الوقف في فصل الفاء من باب الواوه وعند اهل العررض يقع على شيئُون القطع في فاعلاتن و القطع في غهر 
فاعلاتن كما رقع في عروض سيفي قال قطع در فاعلاتى باصطلاح [نست كه عبسب خفيف أو را كه تى امت 
بيندازند وازوتد #جموع اواكه عا اسسمت حرفب ساكن راكه الف إممت فيز بيندازند وحرف ما قبل الف 
را كه لام اسك مان ساز ند يس فاعل شود فعلى بجايش نهذد جراكة فاعل بسكون لام مستعمل نيسست و قطع 
در غيرفاعلاتن باصطلاح [نسسف كه ازوتد #جموع حرف ساكن را بيفكنند وحرف ما قبل نرا ساكن كنند 
بس هون «مستفعان را قطع كذند مستفعل شود بسكون لام مفعولن #جايش نهند وهر ركني كه در وي قطع 
راقع شود آثرا مقطوع كويند انتجى و في بءض الرسائل العربية لفقطع اسقاط الآخر الساكن و اسكان صا قبله اذا 
كان [خرالججزه وتد! “جموما انتهى و لا خغىي ان هذا تعريف القطع في غيرفاعلاتن ٠‏ وعند بعض الخعاة يطلق 
5 الجملة الشرطية كما فى الضوه شرح المصباح في ببعمث العدال ه و عند اهل المعائي هوالفصل لكون عطف 

الجملة الثانية على الاولى عوك لمانا على غيرها مما يودي الى فسان المعنى ك3طع قولة تعالى المه يستهزء 

ظ يم عن الجملة الشرطية اعنى قوله وان خ و! الى شياطينهم قالوا انامعكم فان عطفة عليها يُوهر عطفه على جملة 
قالوا او جملة اذا معكم و كلاهما فامن وانما قيد الايهام بكونه موديا الى فسان المعذى لان قولنا زيد تائم و مرو 
ناوه وبعر ذاهسب مما يرهم فيه مقف الجملة الثالدة علئل أي جملةين سابقددى عطفها على الاخرئل 
لكن لافساد فيه ولا يتغاوت المعنى فلا يءالى بهذا الايهام و ل يفصلل لذتكب و المراى بالايرام إما الدلالة الضعيغة 


.المقطيع ه اللقطع ٠‏ القطعة ١‏ +٠ثم|(‏ ) 


“حينئذ يتبادر الءطف على الغير او الشكك.ر يكونى معليما بالطريق لاون .وام التعجير بالايهام لكون المدلول 
ضعيفا فاسد! و .حينئن يشتل الكل و اذما سمي قطعا لأنى الجملتييى كانتا متصلئين لوجود التذامسب و الامج 
فقطعهما لمانع نالفصل فيه كانه قطع متصل كذا فى الاطول في باب الرصل و الفصل ٠»‏ و عند الا راجن يطلق 
على معنيين احدهما نفي الاحتمال اصلا و الثانى نفي الاحتمال الناشبي من دلهل وهذ! اهم من الارل 
لان الاحقمال الناشي عن دلديل اخص من مطلاق الاحتمال و نقيض الخص اءم مى نقيض الأءم و لاطلاق 
القطع على المعنقن يستعمل العلماء العلم القطعي في معذوين احدهما ما يقطع الاجتمال 4المهك و المقواتر 
و ا'ثابي صا يقطع الاحتمال الناشي عن دلهل كالظاهر و الخص و الغجر المشهور فالاول يسمونه علم اليقين 
و الثاني علم اطمانيئة هكذا فى الترضهم و التلويى في حكم الخاص و في آآخر التقسيم الثالمف ٠‏ 
المقطوع بمعنى بريدة شدة ٠و‏ عند اهل العروض هو الجزء الذي زه الفط كماو اكه وحن انان 
لمعاني هو العياة القي لم تعطف على ما قبلباه وعذد [أععد بدن هو حديسف رري من النابعي من 
قوله او فحلة موقونا عليه و هو ثيس #>جة كذا ذكرالقسطلاني ه و في شرم (أخخبة المقطوع حديث يذنهي 
اسخاده الى تابعي او الى من دونه من اتجاع التابعهن فمن بعدهم وان شدّت قلمك موقوفف عاى فلان 
اعذي ان استدماءت الموةوفف فهما جاء مى الذابعهن و من بعدهم فقيده بهم قل موقوف عاى عطاء سثلا 
و الفرق بيئة و بين المنقطع ان المقطوع من مباحدت المتّى و المذقطع منى سباحرث الاسذاكى كما ستحرفه 
وقد اطلق البعءض المقطوم على المنقطع و بالعكس تجوزا عن الاصطلاح ظ 
المع يفقم الطاء المخففة على اذه امم ظرف قيل هو هرف مع هركة ارحرنان ثانيهما ساكن فضرب 
مرقب من اث ثلنة نة مقاط لع و موسي من مقطعين » و قيل هو اعركة الاعرابية و قد استعمله الشيين فى الشفاء 
بازاء العركة و قد يفسر بالوقف انه يلفط عدده الاقم كذ! في شرح المطالعئفى التقسيم الاول للمغرب » و يطاق 
على “خرج احرف ايضا و لذا يقال العرف صوت معتمد على مقطع محقق كما مر و الشعراء يطاقونه عل 
بيت يكون في آخر الاشعار به يقطع و خم وميسمى #ختما ايضبا كما في جامع الرسوز ٠‏ 
القطعة بالدسر والسكون بمعنى يارة » و عذد المهندسين تطلق على شيئين إحدهما قطعة الدائرة 
وهى مطم صستو احاط به القوس و الوتر قاعدة لها فمن #جعل الوتر مباينا للقطر اجءدل قطعة .الدائرة. 0 
مواينة لنصف الدائرة و عو ما عاط الغوس و العطر و حي العامة اعم سين القطر جعبسلٍ اقطعة . 
الداثرة عم من نصف الدائرة و ثانيهما قطعة الكرة وهي جم تعليمي احاط به بعض سحلي كري ظ 
و ذائرة “مي ا بالف او صغهرة فانى كانمتب تلك إلدائ رة عظيهة نهى مسارية لصفب الكرة 
و تللى الدائرة قاعدتها و النقطة على بصيط قطعة الكرة الى تساوي #لدطرط المشخرجة منها اي مى #لأقف 
النقطة إلى معيط قاعدتبا قطسب القظعة هكذ! في خلاصة لساب و شرحه هو عخد الشعراء عى عجارة عن إبيات ‏ 


القطاع ٠‏ التقطيع ٠‏ ( »م 2.6 المقطع ٠‏ المقطع ٠‏ الاقتطاع 
متسدة فى الوزن و القافية وآ مطلع لها و تكون القافية فيها فى المتضراع الثاني من كل بيعت و ابيات قطءه 
ازدو بيت تا صد بيمكف شايد ويك بيت روانه مثاله ظ ظ ه شعر ه 
اي كويمي كه از خزانةٌ غيسب ٠ه‏ كبر ر ترما وظيفه خور داري 
درستبائرا كيجا كذي محروم ٠‏ تو كه با دشمنان نظر داري 
كذا نى جامع الصذائع . 0 
القطاع بالضم و تشفيغ الطاء عند 09 يطلق على شيئينى احدهما قطاع الداثرة وهو سطيم 
مسكو احاط بع قوس و دصفا قطر أعىي دصيط به دلمثف ا نصف الدادرة اذ هدو سطس يعيبط به 
خطان القطر و القوس فلابد ان يكون قطاع الدائرة اكبرمى نصف الدائرة او اصغ رلانه ان كاذت تلك القوس 
كبيرة مس نصف المحيط نهو اكدر و انكانت صغيرة مذه فاصغر بخلاف قطعة الداثرة فانها تكون صساوية لنصف 
الدائرة ايضا ودانيهما قطاع الكرة ويسمى بالقطاع (أحجسم ايضا وهوايضا إمااصغ رمن نصف الكرة اواكبرمنه 
فان القطاع الامغر هو مجموع قطعة الكرة مع مخروط مسقديرقاعدته هى قاعدة ذلك القطعة و راسة مركز الكرة 


و الباقتي من اسقاط هذ القطاع الأصغر عن تمام الكرة هو القطاع الاكبرو بالجملة فان كان السام المستدي رلتلكف 
القطعة امغر من سطح ندف الكرة فالقطاع (صغر و انكان اكبر فاكبر و لا جوز كوذم مساويا لنصف الكرة لعدم 


تصور المخررط المسقدير المذكور اذ| كان السطي المستدير لتللى القطعة مساويا لنصف سطم العرة كما لا فى 
بخلانف تطعة الكرة إذ اجوز تساريها لصف الكرة هكذ! يستفاكن من شرح خلصة العساب » 
التقطيع كالتصريف نزت إهل عررض عبارتسمت از وزن ووزن سأجيدن كلام است بميزان بحري از 
عور شع ركه مقر ركردة اند يس هرجة بميزان بعري ازبحور راحمت باشد أن موزرن اسم و نجه بميزان 
هيع بع رنيايد ناموزونى اعت و در تقطيع عدد حررفف و حركات و مكنات معثبر اسك ر خصوصيت 
حرف جون (صلى و زاثد وعخصوصييكت حركك مدل ضمة و ذخجده و كسرة معكار ذخمصيمك لمكن خصوميويت 
|إمكذة حركات و كنات معتير اسى يس بلجل و تبرج هم وزن ياشند اكرجة باعتبار وزن صرفيان “ختلف 
الوزرى اند و هر حرف كه در تلفظ[يد معقبر اسسى اكرجه در كقابت در نيايد بدافكه نون تنوين را مرورضهان 
أظاهز صوخويسند تا ملفوظ .“و مكتوب ارزان شعر يكسان باشد و التباس نشود كذ! في عروض سيفي * 
+ المقطع بعسر الطاء المشددة عند الاطباء دواء 5 المادة الئن اجزاء 500 بقيت على فلظها 
كذ فى المؤجزفي فى الدرلة  *‏ 1 ش 
المقطع يقنع الطاء المشدبة عند اهل الجديع فد امل وهو أن يوتى بعلام يكون كل م من كلماثة 
سلة 0 فى الكقابة نحو ادارك دارود رزقا كذ( فى المطول: قجيل (لخاتمة [ 
الآ قتطاع هو دند 'هل المعاني حذفب بءض الكلمة و انكر ورودة فى القرآن ابن الاثهر ررد بعضهم 
بع 





الانقطاع ‏ ( "*م1 ) 


وجعل مندفواتم السووعلى القول بان كل حرف منها اسم مى اسمائه ثعالن و ادع بعشهم أن الباد في: 
قولع تعالى و إمسحوا برواعكم اول كلمة بعض. ثم حذف الباقي و مذه قرأة و نادوا ها مال بالترخيم و 
لما ممعها بعض الهاف قال ما اغنى اهل الخار عى الترخيم واجاب بعضهم بانهم مى شدة ماهم نيه عيجزرا 
مم اتمام العلمة و يدخل في هذا .حدفن همزة انا في قوله لكذا هو الله ري اذ الاصل لعن اذا حذفمت همزة ‏ 
اذا تحفيفا و ادغممت امون فى النون كذا فى الاتقان في فصل الحذنفا ٠‏ 

الا نقطاع هو في اصطلاح المناظرة اختتام الجعسى و ذلك اما بثبرت دعوى المستدل از دعرى 
المعترض و انتقال القائس من علة الى اخررى لاثبات حكم القياس يعد في عرفهم انقطاءا اذ لم يثبست أحكم 
بالعلة الاولى هكذ! يستغاد من التوضيس و التلويى في فصل الانتقال » و عند المحدثين هوكون الععديرمىف مذقطاها 
قالوا المنقطع حديمث لم يتصلل سذدة سواه سقط ذكر الراومي مىى اول الأسذاد اورعطه ار آخرة سواء كان الراربي 
الساقط واحدا! او اكثر مع القوالي ار غيرة فيشتمل المرمل و المعلق و المعضل و المدلس الا ان الغالسب اسقعماله 
في رواية من دون التابعي عن الصهابري كمالك عنى ابن عمر وهو اليم المث بور و ذا السقوط يسدى 
بالانقطصاع وقد سبق صا يتعلق بهذ! في لفظ المرسل في فصل الام من باب الراء المهملة و يعرف 
الانقطاع بمجيثه بوجه آخر بزيادة رجل و عرف أنه لايتم الاسنان المع ٠‏ قيل الظاهر ان سنخاط العام به 
على معرفة عدم تمام امناد: لا على “جيه من وجه (آخر* و قيل هو ما سقط مى سندة واحد فقط او اكث رلك 
بشرط عدم القوالي بان لا يزيد في كل مرضع من الاسذاى عن واد فيشتكمل المرسل والمداس دون الفعضل 
عذد من اشترط الثواليي فية و |سما عذى من لم يشترط اأخوالي فية فبينه وبين المعضل عموم “من 7 
لوجود المنقطع فقظ نيما الساقط واحد و المعضل: فقط فهما الساقظ اكثر مى واحد مع القوالي و اجقماعهما فيما 
الساقط اكثر صن واحد مععدم التوالى و كذا أتعال بيذه وبين المعاق لاجتماعهما فيما الساقط واحف من مبادي 
السذد و وجون المنقطع فقط نيما الساقط 0 ممرى صيادمىي السند ووجود المعاق فقط نوما الساقط اكثر من واحد 
من صباوىى السخد و كذ! الحال مند من قيد السقوط في المعاق بالتصرفب من مصخفي فمجتمعان فيما الساقط 
وادد مى مصاف ووجد المنقطع فقط فيما لم يكن مى مصنغب والمعلق فقط فيه الساقط اكدر من اد ر 
قيل هو ما سقط مى وسط سنده واحد فقط او اكثر الى آخرما مر كما رقع في مقؤهة ترجمة المشكرة فعلى هذل 
لا يشتمل المرمل و المعلق و المعضل عند مرى اشترط السمقوط فى المعضل من الوسط و اما عند من لم يشترط 
ذللك فيينه و بين المعضل عموم و لخصورص من وجه لاجتمامهما. نيما الساقط اثذاني من الومط و:وجود 
المعضل فقط فيما الساقط اثذان من غير الوسط ورجود المتقطع نقط فيما الساتط واحد فقط من الوصط و قال فى 
القلويم ان ترك الراوي واسطة واحدة بهنى الرارييى نمنقطع انتهى فعلى هذا هو سهايى للمعفيل وام تن . 
وجة من المرسل و المعلق ر قال القسطلاذي هوما مقط من رراتة واحد قبل الصتعابي و كذ! من مكازهي او اكثر 





1 إلقلع ٠ه ٠‏ القلاع 9 ام الاذن « القناعة ١ 3 ٠‏ ظ ويفا : “7 20 الاتذاءعي الح © القطفهب هو القولة 


عست اززيك كل سعط مني 55 زا اناف انتهن ٠‏ نهذ! بعيذة نهو القول الثاني 11 لا يشفمل السقوط . 
من آخر المنه و قيل هو ما اخةل فيه رجلى قبل التابعي #عدوفا كان الساقط او سيهما كرجل او شوم وقهيل 
هو ما روي عن تابعي او من بعدة قولا او فعلا ورد بان هذ! هو المقطوع الآ ان يرتكمب الجوز فى الاصطلاح 
على ما صر فى المقطوع هذ! كلة ما يستفان مرى شرح النشبة و شرحه و خلاصة الخلامخ وغدرهاه واالمنقطع عذد 
النماة قسم من المستثنى مقابل للمتصل .٠‏ 
القلع بالكسر وسكون اللام هو يوم زوال الحدئى ى كما في عدر الجواهر ه 
القلاع بالضم و الغخفيف عند الأطباء هو بثرات تكون في جلدة القم و اللسان فما كان منها دغها 
واضاواقرعة خص بامم الاكلة.و القررح الخبيذة و جمعة الاقلاع ٠‏ 
: لاع 0 ذنى هو شقاق يعرض في اصل الاذنين يرش ب"مدة و الماء الاصفر و اكثر ما تعدث ذلىف 
بالاطفال كذ! في بعر الجواهر ه ظ 
القنامة بالفتي و تخفيف إلنون عند العارفهى هي الرضاء بالقسم ه و قهيل ترك ما في ايدي الناس 
وايثار ماني يديك ٠‏ رتيل هى ان لاتاخذ شيدًا مى احد و9 تمنع شيئا من احد كذا في خلاصة الساوف ٠‏ 
الأقنامى بكسر الهمزة يطاق على القياس الخطابي هو الدليل المركسب من المشهورات و المظذونات 
وقد يطلق على المقنع في بادى النظر وان لم يكن اقناعيا حقيقة كذ!ا فى [+حاكمات ني ابطال الجزء 
الذي 1 يخجزرى 5 
فصل الغاء © القذف بالفتم و سكو الذإل المعجمة لغة الرصي عى الدعيد ثم استعير للشةم و العيمب 
لعن ما فى الصاح و الاساس ناظر الى انه حقيقة فى السب لكن فى الاختيار انه لغة الرسى مطلقا 
و شرعا رمي “خصوص و هو للرصي بالزذا و الفسية اليه كذا في جامع الرسوز في فصل اللعان' اه 
الفانف بالفتى و سكون الطاء المهملة عذد اهل العروض اسقاط م أحركين من الفاصلة الصغرئى 
و اليجزه : الذي قيه القطفف زعدمى صقطونا فمقطوف مفاعلتن معوان اذ لا يبقى بعد ذف متسركين من 
علقن كلمة مستعملة فرضع موضعة فعواى هكذا في عنوانى الشرف «و في رمالة قطلب الدينى السرخسي 
0 العذفت بعد العصب و العذف اسقاط اإالسسب الخقيفت مين آخرا جزء والعصسب تسكينى إلحامه مس 
انتهئن ر والمآان عد لان لعذفت بعد العصب لا يقصور الا:31] وقم :بشي تقول وفة ناذه انس ل وي 
سبئب حفقيف و يبعد اى يسمى مثل هذين السجبيى المتوالهينى فاصلة صغرى باعقدار #جموعهما ولا لشحقق 
هذا الجتماع في شيرع من اوزاى الاصول الثمانية الا م ومال هذا !العمل في مفاعلتى راحد الا ان فى 
العذك يعن العصسب تطويل عمل فالعمل الآول اولن »2 , > 
قص ل اللام » القبلة بالكسرو سكون الموحدة لغة الجية وعرفاما يضاى الى نوها من الآرض السابعة 





القبول » القابن ٠‏ المقبول ٠‏ ( “*”م| ) 


الى السماء السابعة مما عاذي الكعبة وهى الى الكعبة قباة لاهل مكة ر م لاهل العرم و السرم للافاتي 
على ما قال بعض (امشايين توسعة على الناس كما فى المفاتهم وقال الزندويسي ان المغرب قبلة لاهل المشرق 
و بالعكس و اأجنوب لاهل الشمال و بالعكس كذ! في جامع الوموز » ظ 

القبول عند الفقب عجارة. عن لفظ صدر عى احد المتعاقدين ثانيا و يقابل الاتجاب و فى العارفية 
حاشية شرج الوقادية ني كناب النكام الاتجاب عبارة عن لفظ صدر عن احد المتعاقدينى اولا اى التلفظ به 
ارلا من اي جانسب كان سمي به لانه ثبت الجواب عاى الآخر بذعم ارلا كانه .قيل سماد إيجابا لاذه مووسب وجود 
العقد إذا إاتصل به القبول و القجدول عجارة عن لفظ صدر عن الاخخر ثانها فيكون القبول جوابة انتهئ كلامة ه وعنن 
الحكماء و المتكلمين يظلق بالاشتراك الصذاءي على معنيين احدهما مطلق !إمكان الاتصاف بامر سواء 
كان وجود الموصوف صتقدما على وجود الصفة بالزمان اولا و حماصله الامكان الذاتي و الثاني الانفعال 
[لتجديي ويقال له القوة و الاسئعداد ايضا و هو عبجارة ء ى امكان اتصاف شروى بصفة م ام تعصل له بعد 
مع وجود حالة #عصل بها و هو بهذا المعذى لا #جامع الفعلية و العصول في شيرى بل اذا طرء عايه تاف 
الصغة بطل هذا المعذى و الققابل بينهما تقابل العدم و الملكة وان عرض لهما تقابل النضايف باعتبار 
بغلاف المعثى االآول و وه يقال منى ان القابل يجمب وجود»: مع المقيول لا يذاني ما ذكرنا إن لوس المران 
مذه ان القابل في وقمت كوذه قابلا او مى حييث هو تابلل 2جمسب وجودة مع (امقدول ول المراد ان ذات 
ا"قابل بعد حصول اامقبول فيها #جمب ان يكون “حلا له والا لم يكى القابل قاب هد! خاف و كما ان القبول 
لا جامع القعل كذلك القابل بما هو قابل لا #جامع المقجول بما هو مقبول لكونهما متقابليى ايضا إلا أن 
التقايل هناك حقيةقي و هذا مشهوري .و للاسكان بالسعنى الأول اي الداذي مشابهة بالاستعدان ر لذا يطاق 
عليه لفظ القبول ايضا كذا في شرح هداية العكمة الصدري في فصل البدولى ٠‏ و عند المنجمين يطلق على 
نوع من الاتصال كما “جين في فصل اللام من باب لهام ٠‏ 

القابل هو المنفعل و يسمى بالمادة و المحل ايضا كما مر في فصل اللام من باب العاء المهملة 
قال الصوفية ('قابل هو الاعيان الثابتة من حييءث قبولها فيض !اوجود مى الغاءل ادق و تجايه 0 الذي 
هو فعله كذ! في شرح الفصوص في الفص الارل » 5 ظ ظ 0 

المقبول هو شيى يوجد فيه دغة القبول مثلا عند العسن د شين حد يمف جد فية غ مفلهالقيول من 
عد!:ة الراوي رو صدقه ر عاى هذ!| القياس و المقبولات عند المتعلميى و المذط طقييى قسم مى المقذمات الغؤر 
اليقينية ور هي قضايا توخذ ممن حمسن حم : الظان فيه انه لايكذب كالماخوذات من العلماء الاخيار ن7أبعكماء الأبرار 
بخلاف ألم 2 من 1 الانبياء 2 7 6 ١‏ يكذبون فانها بعد مما ية يقيذية المي 


الع مم ) الاتدال ٠‏ الامتقبال ٠‏ |امقابلة 


الأقبال . مصدر من باب الأفعال و هو عفد لامنبيمين عبارة من كون | لكوقمب فى الوتى و يقابله الادبار 
كنا ضرفي فصل الرأء هن بابب الدال المهملةين » ١‏ | 

الاستقبال هو فى العرفب اسم للزسان الآني و منع الفعل المستقيل و هو الفعل الدال على الزمانى 
الآتي ٠‏ وعذد المفجميى مقابلة الشمس و القمروالجزء الذي يقع فيه القمر وقعت الاستقبال يسمى جز الاستقبال 
انكان الامتقبال واقعا فى الليل واذكان واقعا فى الذهار فموضع الشمسصس يسمى #جزء الاستقبال و انكان الاستقبال 
في احد طرني الليل :الجزء الذي يكون اقرب الى الانق الشرقي يسمى بجزء الاستقبال و قد عبق ني 
لفظ الجزء في نصل الالف من باب الجيم ٠»‏ 

المقابلة هى عند المخجمين كون الكوكبين حيسف يكون اليعد بهنهما بقدر نصف فلك البررج ككون 
الزهرة في اول درجة العمل و المريئ في اول درجة الميزانى و سقابلة الشمس والقمر يسمى اسقةبالا و 
اسدلاء ه و عضن الدحاسبين عبارة عن اعقاط الاجناس المشتركة قي كلواحد من المقعادلين الي المقساويين 
و هذ( مسةعمل في علم الججر و المقابلة مثاله شيع و عشرة اعداك يعدل صائة فالجذس المشترك فى الطرفونى 
المتعادلذيِى والعشرة التي ه يي م جذس العددن توجد في كل واحد من شييى و عشرة و ماثة فاذ( 
اسقطناها من الطرفين بآي غيى معادلا لتسعين غهذ! الاسقاط هو المقابلة كذا في شرح خلامة العصاب 
و عند اهل البديع هى ان يوتى بمعفيي. صتوافقين او بمعانى متوافقة ثم بما يةابلى ذلك على الترتييب 
و يسصدئ بالتقايل ايضا » و اصا ما وقع فى العضدءي من ان التقابل ذكر معذدين متقابادي فقد قال الصود 
اتسخد انه خلاف المشهور فانى ما ذكرة تفسي ر المطابقة و التقايل قسم صنها وهو ان يوتى بمعنيون الى آخرة 
إلا انه لامناقشة نى الاصطلاحات تجاز ان يطلق التقابل عائى ما وسمىئ مطابقة و بالعئكس ثم المران 
بالخوافئق خلافب التقابل ان يكونا متناسبيى و صتماثلين فان ذلكبف غير مشروط فى المقابلة » قيل #ختص 
اسم المقابلة بالاضافة الى العدن الذي ونم عليه المقابيلة مثل مقابلة الواحد بالواحد و ذللك قلوْل جد( 
كقوله تعالى لا تأخذة سنة ولا نوم ومقابلة الاثنين بالاثنيى كقواء فأيضجورا قايلا و ليبكوا كثيرا و مقابلة الثلائة 
بالثلاثة كقول الشاعر » شعر هو ما احسن الدين و الدنيا اذا اجتمعا» و تدسج الكفر و الافلاس بالرجل ٠»‏ و مقابلة 
الاربعة بالاربعة نعوفاصا من اعطى و اتقى وصدق بالعمسذى 00 واسامى #خل و امتغذنى و كذب 
| بالعصنى إيصنه حمرة للجسرجى و المواد باستغذي أنه زه زهد فيما عذن الله تعالئ كأنة مسمدة ىن عذه والاستغفاء كب 
لعدم الاتقاء المقابل للاتقام فان المقايلة قد إيتركب بالطباق 0 يخركب مما هو ياعحق بالطباق و مقابلة الغمسة 





بالخمسة ة كقوله تعالى ان الاء لا يستحييى الايات قابل بون بعوضة غما فوقهاو بين فاصا الذي ن (منوا واماالذيى 

كفروا وبين يضل و يهدتي و بهن ينقضون و ميثاقه و يقطعون و ان يمل ومقابلة السقة بالمّة كقوله تعالى 

الات ا لفاس هبه الشهو'ات مي الخساء الآية سم قال قل ١‏ انبثكم آلآية قابل الهنات و الانهار والخلد و الارواج 
00 


و 


المقاياة ( وس« بم ) 


و القطودرو الرضوان باز'ء النصاء و البنين و الذهسب والفضة والغيل المسومة ر الانعام والصرث وقسم بعفهم 
المقابلة الى ثلثة انواع ذظيري و نقيضي و خلاني مثال الاول مقابلة السذة بالنوم في'قوله تعالئى لا تأخذة 
سنة ولا نوم فانهما من باب الرقاد المقابل باليقظة في أي ةو اسسيهم ايقاظا وهم رقود هذه إذية مثال 
الخقهضي.و مثال الخلاني مقابلة الشر بالرئد في قوله تءالى اذالاندري اشر اريد بم فى الارض ام اراد بهم ربهم 
رشد! فانهما خلانان لا نقيضان فان نقيض الشر أخير و الرشد البغي قال ابن ابى الاصبع الغرق بين الطو'ق 
واامق'بلة من وجهدن احدهما ان الطباق لا يكون بين ضذفديى فقط و المقابلة لا يكون الا دمازاى صى الاربعة الى 
العشرة و ثانيهما ان الطباق لا يكون بالاضدان و المقابلة تكون بالامداد و بغيرها قال السكاكى و مى خواص 
المقابلة إنه إذ١‏ شرط فى الأول إمر شرط فى الثائي ضد ذلك الامر نحو ناما من اعظطىي واتقى الاية فانه لما 
جعل فى الاول التيسير مشتركا بيى الاعطاء و الاتقاء والتصديق جعل ضده مشتركا بهى اضدادها فعائى هذا 

لا يكون الديت المذكور سابقا مى المقابلة عنده لاذه اشقرط نى الدين و الدذيا الاجتماع و لم يشترط في الكفر 
و الافلاس ضدة وقال السيد السند ظاهر هن الكلام انه لا نجسب أن يكون فى المقاباة شرط لعرى اذا (عتجر 
في احد الطرفين شرط و جعب اعتبار ضدء فى الطرفف الآخر ثم ان السكاكي مدل فى المطابقة بقوله تعالى 
فاجيضهىي قليلا و اييكوا كثيرا ولا شلك انه مندري عفده فى المقابلة ايضا إن لم #جسب فيها اعقبار الشرط ومن 
ذ'لمك يعام انتغاء التوايى بوى المطابقة والمقابلة فاذا تومل في احدهما عرف كونها اخص مى المطابقة هذ! 
كله خلامة ما فى المطول و دواشيه و الاثقان و .قن مطلق المقابلة على المشاكدلة ايضا كما مر على هى! وقع 
فى الجيذاربي معذى قوله تعالى الله يسقيزء بهم الى 2جازيهم عل اسقبزاثهم مدي جزاء الاسقهزاء باسمة كما 
عدي جزاء السيئة ميئة بمقابلة اللفظ باللفظ و عند اأعكماء هي امتذاع اجتماع شيئين في صوضوع واحد من 
جهة راحدة ويسمى بالتقابل ايضا و الشيدان يسميان باامتقابلين وهوقس, من الخذاالف وليس المراد باستذاع 
الاجتماع امتذاعه في نفس الامر لان المغهوصين الم الفين قد *يمتئح اجتماعهما في نفس الاصر مع عدم 
تقابلهما كالموت مع العلم و القدرة بل (مدذاع الاجتماع فى العقل بان ام #جوز العقل اجتماعهما ثم امتذاع تويز 
الاجتماع الذي هو عبارة عن حصول الشيئينى معا اما بامتناع تجويز الحصول او بامتذاع المعية و الاول. 
ليس يمرا إن المتقابلان لا يمتنع حصوليما فى المعل فضلا عن الخجويز فتعون الثاني وإمتذاع تجوي زمعيقهما ظ 
فى الدعل يسقلز, تجويز تعاقبهما فصار معنى التعريف إن العقل إذ! للحظهما وقاسهما إأبى موضيع شي فصي 
جوز بشعيرن ملاحظنهما ثبرت كلواحد ‏ منهما فيه على مبيل التبدل دون و الاتجتماع من بوت واحدة و 
اندفع ما قيل ان المعتبر في م 0 قابلج وى لسية كل مغيما ١|‏ ى محل واحد و (اما إن تجمب ان وز 
العقل بوت كل منيما فيه بدلا م فر زه و المرإن ب+جرن الملاحظة ان لا يلاحظ ما نى الواقع من بوت 
احدهما لا ان .لا يلاحظ شهى آخرعوى المفيومين حنى يلزم قطع الذظرعما هو خارج ءأهما غلا يرد ماقهل 








'( لم ) ظ المقابلة 


ان العقل فجوز ثموت الوحدة و الكثرة سثلا بمجرد الخظر الى 'مفهوسيهما و عدم النجويز انما كان بملاحظة لنى 
مخل الوحد؟ جزء » لمعمل الكثره فخسقق المقابلة بالف'ت بين الوحدة والكثرة مع إنه لاتقابل بالذات بينهما كما تقرر 
و المراك بامتذاع الاجتماع امتناعة بحسب التعلول لا حمسي الصدق والعمل فان إمتناع الاجتماع من حيرف 
الصدق قد يسمى تبايفا فلا يدخل نمو الأنسان و الفرس فى المتقابايى اخلاف مغهرسي البياض و اللابهاض / 
فانه يمقنع الجقماعهما بافتكان الول في “ل واحد أن قلت اللابياض ليس له حلول من الممل لاذه 
مدتص بالموجودات قامت 0 اعم مى أن يكونى حقيقيا او شبيها به و اتصاف المسل باللابياض اتصافن ‏ 
خارجي شبية باأعاول فالمران بالاجقماع الاتصاف عواه كان بطريق أحلول اولاو اجاب شار حكمة العين 
عنه بتعمهم امقناع الاجتماع حدمى قال عدم الاجقماع اعم من ان يكون حسمب الوجود او حسسب القول 
و العمل وفيه ما عرنمى وقيد من جية واحدة لادخال المتضايفين كلابوة و الجنوة العارضنينى لزيد من 
جوتيى نعلى هذا لاتضاد فى الجواهر اذلا موضوع أها فان الموضوع هو ا+سلى المستغأي عما حل ني 
فالتجسم و الهيواى و اامفارق اهس لها “عل و الصورة النوءية و الجسمية و اذكان اهما 00 لكذهما ليسا 
مسقغذيدن عذه واعتبر بعضي, المحل مطلقار اذلكف اثجمت التضاد بين الصور النوعية للمناصر اخلاف الصور 
العجسموة لتماثليا و بخلاف الصور ااغوعية للانلالك لاختصاص كل صورة منها بمادتها لايمكن زوالها مى صادتها 
فلا يصسم اعقبار نسبتها الى محل وانحد بال#خص يجرز العقل تواردهما عليه فلا تقابل بيذوما » التقسيم - 
المتة'بلان اما وجوديان اي ليس السامب داخلا في مفهوم شهرى صذهما او وعالى الارل (ما ان يعقل كل 
منهما بالقياس الى الاخرنهما المتضايغان اولا فهما المتضادان و على الثانى يكون احدههما وجرديا و اآخر 
عدمها ناما ان يعقبر فى العدءي ىلل قابل للوجودسى غهما العدم و الملكة و الا فهما السلمب و الاتجاب 
فالتقابل اربعة اقسام تقابل القضاك و تقابل التضايفب و قد سيقا في بادب الضان المحجمة و تقابل 
العدم و الملكة و تقابل السلمب و الايجاب ثم المتقابلانى تقابل العدم و الملكة قسمان لانيما ان اعتبر نسبتهما 
الون قابل للامر الوجودي و ابر قجوله لذيى الامر في ذللك الوقمت فهه) العدم و الملكة المشهوريان كالكوسي 
فانه عدم اللسية هما من شانه في ذلك الوقت إن يكون ملنسيا بخلاف الامرن فانه 3 يقال له كوسي 
اذ لهس .من انه اللعفية في ذلىف الوتك ران اعتير نسيتهما إليه و اعتبر قبوله له اعم من ذالمك سوا 
ظ كان بتتمسية ششتفصة في ذاكف او قبله او بعده ار عست نوعة كالشمي للاكمة و عدم اللسية للمرأة أو تحتم ب 
جذسه القردست كلعمي للعقرب فان. البصر من شان جذسها القريب كلحيوان او جنسة البعيد كالسكور 
المقابل للسمركة الارادية للجبل فان حذسة البعيد إعنن لجنس الذي بهو فوق قابل للركة الارادية: فبمس 
العدم و ا"ملعة اأعقيقيتان فالعدم العقيقئى هو عدم كل معلى وجودي يكون ممكنا للشيق بحسب الآامر 
الاربعة و العدم المشهوري هو ارتفاع المعنى الوجودي حسمب الوقت الذي حكن حدصيولة فيم عقا بار 


المقابلة ( 6*4 ) 


تقابل العدم و الملكة هما المتقابش تقابل السلسب و الانهاب باعتبار النسية الى المل القابل وهو 
المذكور نى التججريد لكى قال المحقق الدواني أن جرب بتاع .الاجتماع بالنسبة. الى الموضوع القابل 

ل( يكفي فى العدم والملكة بل لابد مع ذلك ان تكون النسبة اليه ماخوذة في مغهوم العدمي * فائنى 

«, المققابلان تقابل ا'تضاد قد يتقابلان باعتبار وجودهما في الخارج بالنسبة الى “حل واحد كالصواد و المياض 

ولا يازم كونهما موجودين بل ان يكون الملمب جزءا من مغهومهما وكذ العال فى المتضايفين عند من 

قال بوجود الاضافات فى | أخارج » واما على مذهمب من قال بعدصها مطلقا فالتقابل بينهما باعتبار اتصانب 

المعل بهما فى الخارج و كذا الال فى العدم و الملكة كالبصر مثلا فانه بعسبب الوجدك الغارجي فى المعل 
يقابل العمي بسب اتصاف المحل به بغلاف الانجاب ر السلمب فائة ايكون لهُما وجود فى الخاري إمل 

لانبما إمران عقليان وارداى على الخسبة التي هى عقلية ايضا لاأهما بمعنى ثبوت النسبة و انتفاثها الذينى 

هما جزه القضية وقد يعجر عنهما بوقوع النسبة ولا وقوعها ايضا نهما يوجدان فى الذهرى حقيقة ار ني القول 

اذا عبر عنهما بعبارة #مجازا و هذا معذى ما قيل ان تقابل الابجاب والسلمب راجع الى القول و العقد اي 

الاعتقاد و لهس المراك بالانجاب والسلمب ههذا ادراكت الوقوع و ادراك اللارقوع اذ هما بهذا المعذى متقابلان 

تقابل التضاد لكونهما قسما من العلم قائمهى بالذهن قيام العرض بمحله »م فائّدة ب« قال الشد فى الشفاء 

المتقابلان بالاتجاب و السلمب ان لم #حتملا الصدق و الكذب فبسميط كالفرسية و اللافرسية و الافمركسب كقولفا زيد 

فرص و زيد لجس بفرصس انقبى وهذا كلام ظاهري اذ لاتقابل بين الفرسية واللافرمية إلا باعقبار وقوع تلىف 

الذهبة اتجابا ولا وقوعها سلبا فيرجعان حينئذ الى القضيتنين بالقوة واذ!ا اعخبر مقهوم الفرسية ولم يلا حظ 
معة نسبة بالصدق على شيى بان يكون صفبهوم اللافرسية حينتك هو مغبهوم كلمة لا مقيد! بمغهوم الغفرمية و 

لا ملب فى اأحقيقة حقيقة هبنا ان السلب رفع الانجاب والانجاب انما يرد على النسبة وهو ظاهرفكذ! السلب فاذ! عبرت 

ا ولم تعتبرمعه ذسبته الى مغهوم آخ رلايمكذلك : تصور وقوع ارلا رقوع متعلق بذلك المغهوم الواحد. 
ضرورة فمقبوعا العرسية واالافرسية الماخوذان عاى هث الوجه متباعدان في انفسيما غاية تمه و مق افعان 

فى الصدق على ذات واحدة فهما متقابلان بهذ! الاعتبار و با ما غمونئ كلام الشيخ عا تشجيه 0 
الثاني بالاعقبار الاول في كون المفيرسيى في كل منهما في غاية التباعد فيراك بالانجاب رجود .اي معقى. 
كان سواء كان وجودة في نقسة أو وجود5 0 و السب ( وجبود اي معذنى كان سوام 2 نجوذه في 

نفسه ارلا وجوده بغيرة ٠»‏ فائدة © التقابل بالذإت بمعز. اتلفاه الواسطة فى الأثبات و الثبوت و العررض 

انما هو بين الااجاب و ااسلمب و غهرهما من انام انما يثدبت ه التقابل نيبا لان كا, واحمل مايا مسدلز 6 

لماب الآخر و لوا ذلك الاستلزام .لم ١‏ يتقابلا فإنى معنى التقابل ذالمك الامتلزام فتقابل الاإجاب و السلب 

 ةربثعملا «وقيل بل هو النضاد ان فى المتضادين. مع السملسب الضمني امر احور هوغاية الغلافب‎ ٠ اقرئ‎ ١ 





التقابل ه التقليل ٠‏ المقل 1 ١‏ ور ( القول « القول بالموجسيه ‏ 


فى التضاد سيقي م المرا فى بالذات ت في قولهم تقايل الوحدة و الكثرة ليس بالذات إنتفاء الوامطة فى الحعررض 
ولا تقابل بين الاعدا م لامتذاع كون العد م المطلق مقابلا للعدم المطلق و الا لزم تقابل الشيرى لذفسه و كذ! 

للعدمْ النضاف لكونه جز منه هن فَائُذة © المتقابلآن بالاتجاب و السللب يكون احدهنما كاذبا فقط وهو 
ظاهر و سائر المتقابلين يجوز ان يكذبا اما المضافان فجغلر المعل عنهما كقرلك زيد بى عمو اوابوة اذا لم يكن 
وإحدا مفهما و اما العدم و الملكة يلذلاك ايضا اما المشهوريان فكقواك بصير او اعمى للجنين و اما 
العقيقيان فكقولك للهواء الدحدت مصتنير او مظام و(ما الضدان فعند عد, المحل كقوالك لزيد المعدوم هو 
ابيض او اسوك و عند وجون المعلل إيضا لاتصانة بالوسط كالؤاتر للماء الذي ليس #عار ولا بارد او لخلوة عن 
الومط كالشفاف فانه خال عن الصواد و البياض اذلا لون له هذ! كله خلاصة ما في شرم المواقف و حهاشيته 
للمولوي عبد العكيم و شرح حكمة العين » 

التقايل عند اهل الجديع و اأعنكماء هو المقابلة و قد عرنئي قبيل هذا ٠‏ 

التقليل عند القراء هو الامالة كما #جدىع' في فصل الام من باب الميم » 

المقل بكسر القاف و تشديد اللام عند المعدثين هو الشخص الذي ام يروعذه إلا واحد من الصحابة 
و التابعين و صى بعدهم قالوا! الراوي قد يكون مقلا من الحديمتى فلا يكثر الاخذ عنه كذ! في شرح الذضبة 
و شرحة في بيان الطعن بالجهالة وقد سدق في لفظ المجهول ايضا «٠‏ 

القول بالفتى و سكون الواو عند المذطقيين هو اللفظ المركب و يسدى المولف ايضا و قد مبق ني 
فصل الباء الموحدة من باب الراء اامهملة ٠‏ و في شرح النهذيسب القول في عرف المنطق يقال للمركسب سواء 
كان مركبا عقليا ار لفظيا انقهى و (أمحودل القرسب الى النصور يسمونه قولا شارحا لشرحه ماهية الشيئى 
و سعرفا «الكسر ايضا كذا في شرح المطالع ه 

القول بالموجب هو عند الاصولييىن من انواع الاعقراضات و هو التزام السائل صا يلآ المعلل 
بتعليله ضح بقاء النزاع فى الحكم المقصود و هذا معنى قولهم هو تسليم ما اتخذه المستدل حكما لدليله 
على رجه 9 يلزم صذه تسليم الحكم المتذازع فيه وخاصله دعوى المعترض ان المعلل نصمب الدليل في غير معل' 
النزاع ويقع على ثلدة اورجه الارل ان يلزم المعلل بتعليله مايقرهم انه مل النزاع ار سلازمه مع انه لا يكون 
مدل الفزاع و9 ملازمة اما بضرهن غهارة المعلل كما" |ذا قال العخفي القتل بالمثقل قتل بما يققل غالبا 
املا يذانى "قصاصض كالقتل بالنرق فيرى القول بالموجسبا فيقول المعدرض عدم المناناة ليس «مل النزاع 
بل مل الفزاع وجوب القصاص ور 9 يقتضي ايضا مل الخزاع ان لا يلزم من عدم سنافاته للرجوب 
ان #جسيف'و اسا #عتمل المعستخرض 'عجارته على ما لهس مرادة كما في مسئُلة تثليثك المهسي فان 
النعال: يريد بالتثليمق إصابة الماء معلى إلغرض ثلسى سرات و السائل يعمل التثليك على جمله ثلثة 

مهم 


المقول في جواب ما هو «ا"1 ) 


امثال الفرض حمقى لوصرح المعالى بمراده لم يكى القول بالموجسيب بل يتعهن الممانعة |الخاني ان يثزم النقئل 
بتعليله ابطال اإمر بترهم انه ساخذ الخصم و سذهبه وهو يمنع كونه ماخذ| لمذهبه فل يلزم من ابطال ابطال 
٠‏ مذهبة كما يقول الشافعي في مسئلة الققل بالمثقل المذكورة التفارت فى الوسيلة لا يمنع .القصاص كلمتوسل 
اليه وهو اذواع الجراحات القاتلة فهر القول بالموجعب فيقول العنغي العكم لا يثبمت الا بارتفام جميع الموانع 
ووجود الدرائط بعد قيا م المقنذضي وه«ذا غايته عدم مانع خاص ولا يسةلزم ارتفاع الموانع ولا وجود الشرائط 
و لاوجود المقتضى فلا يلزم ” جوت العكم الثالمف ان ؛ يسكت المعلل عن بعض المقدمات لشهرته فالسائل يسلم 

المقدمة المذكورة ويبقى الذزاع فى المطلوب للذزاع فى المقدمة المطوية كما يقول الشافعي في الوضوه ماثنبتك 
قربة فشرطه النية كالصلوة و يمكمت عن ان إقول الوضوء ثبمت قربة فين القول بالموجب فيقول المعترض مسلم و 
مى اين يلزم ان يكون الوضوء شرطة الذية و ربما #حول المقدمة المطوية ء#لى ما يني مع المقدمة المذكورة نقيض 
حلم المعال فيصيرقلبا كما في مسئلة غسل المرفق فان المعلل يريد ان الغاية المذكورة فى الاية غاية للغسل 
والغاية لا تدخل “حلت المغيا فلا يدخل المرفق فى الغصل و السائل يديد انها غاية للاسقاط نه يدخل فى 
الأسقاط فتبقى داخلة فى الغسل فلو صرح بالمقدسة المطوية فلا يك القول بالهعوجرب بل المنع امي منع 
تلك المقدمة وعند اهل البديع هو من المعسنات المعنوية قال ابن ابى الاصبع و حقيقده رد كلام الخصم 
صى فحويى كلامة و قال غيرهو هو قسمان احدهما ان يقع صفة ني كلام الغي ركناية عن شيع اثبت له لي لذلك 
الشيوى حكم فقثبتها لغيرة الى فتثبمت انمثك في كلامك تلك الصفغة لغير ذلك الشيرى كقوله تعالى يقولون لنّى 
رجعفا الى المديذة ل#خرجن الاعزمنها الاذل و لله العزة و لرسوله الاية فالاعز وقع في كلام المنافقين كفاية من 
فريقهم و الاذل عن فريق الموامذين واثجت المنافقون لفريقهم اخراي الموامنين من المدينة فاثيمت الله فى 
الرك عليهم صغة العزة لغير فريقهم و هو الله و رسولة و المؤمنون فكانه قيل “حيم ذلك افخرجن الاعز منها 
الاذل كتنهم الاذل العخري و الله و رسواء الاعز المخرج كذا فى الاتقانى في ذوح جدل القرإن و ثانييما حمل 
لفظ وقع في كلام الغير على خلاف مرادة مما احتملة بذكر متعلقه فقولهم بذكر .متعلقه متعلق بالعمل و 
مما يحقمله هال اي حال كون خلاف مرادة صن المعانى الني :حتملها ذللك اللفظ كقول الشاعره شجبر * 
قلت ثقات إذ اتيت مرارا ه قال ثقلت كاهلي بالايادي * فلفظ ثقلت وتع في كلام الغير بمعنى همارك المفونة 
5 ثقلتك بالاتيان صرة بعد اخرئ و قد حمله على تثقيل: ماتقه بالايادمي والمنئنى و النعم :ف الاثقانى 
ولم ارهن اررد لهذ! القسم مثالا من القرآن و قد ظفرت يق مذة و في قوله قعالئى قا الذين .» يؤذرن 
ع تل اذنى خي ركم * 

المقول في جوابب ما هوعنه المنطقيين هوالدال على الماهية المسكول عنبا بالمطابقة كما اذا 
شل عنى الانسان بما هو فاجيبب بالعيوان الناطاق فانم يدل على صاهية الانسان بالمطابقة و اما جزرة مان 





المقولةء الاقالخ  (١‏ )"ا ) 0 القدم» القدم 


كان مذكورا قي .جواب ماهر بالمطابقة اي بلغظ يدل عليه بالمطابقة يسمى واقعا في طريق ماهو لآن المقول 
2 جواب ما هو طريق ماهو وهو راقع فيه كالحيوان او الناطق و انكانى مذكورا في جواب ما هو بلفظ يدل 
عليه بالتضمن يصممي داخلا في جواب ماهوكمفهوم الجفم او النامي ار العيساس إو المتسرف بالارادة فانه 
جزه معنى أعيوان الذخاطق. المقول في جواب ما هو وهو مذكور فيه بلفظ العيوان العفق عليه بالتضمى كذا 
في شرح الشمسية في بحمث النوع ٠‏ ظ 
المقولة هى عند العكماء يطلق على أجوهر و الاعراض فى العلمي حاغية شرح هداية الحكمة في 
#عمث الععركة و صن اصطلاحات القوم اطلاق المقولة على الجوهر و الاعراض التقمعة نيقواون المقولات عشرة 
وجه الاطلاق كونها محمولات اذ١‏ كانك المقولة بكعنى المحمول او كونها بديسى يتكلم فيها اذا كانت بمعذنى 
الملفوظ و التاء للمبالغة او للنقل من الوصغية الى الاحمية ٠‏ 
الآ قال ئغة الاسقاط والرفع و شرعا رفع البيع السابق و قد يقال انهامن القول و الهمزة لازالة كاشكيت 
و معذاها ازالة القول السابق و هي تبك بلعظينى احدهما يعبر به 6 ى الماضي و الآخر عن المستقمل كما 
ان قال اتلذي فنقال اتات و قال “حمد رحمة الله تعالى لآ 8 3 بلففاي ماض كذ١‏ فى البرجندهي 
هرح «خنصر الوقاية ٠‏ 
نصل الميم هه القدم بغقم القاف و الدال المهملة فى اللغة الرجل و عند الرؤاضيين عبارة عن سبع 
المقياس وقد سبق في لغظ الظل في فصل اللام من بابا الظاء المحجمة و قدم در اصطلام صوفيه عبارتست 
از سابقه كه حكم كردة اسمى بآن حق بر بندة ازلا و كامل ميشود بندة بآن كذا في لطائف اللغات » 
القدم #الكسر و فتى الدال ديرينه شدن كما فى الصراح و يقابله الحدرث وهما صفتان امهو واسا 
الماهية فانما توصفف بهما باعتبار اتصافب وجودها بهما وقد يرصفف بهما العدم فيةال للعدم الغهر المسبوق 
بالوجون قديم وللمصبوق به حادث ث, كل من القدم و الحدرث قد يوخذ حقيقيا وقد يوخذ اضافيا اما 
العقيقتي فقن يراك بالقدم عدم المسبجوقية بالغير سبقا ذاتيا ويسمى قدما ذاتها و حاصله عدم احتياي الشيع 
في وجودة الى غيرة في حال ما اصلا ىل يكون القديم مالا اناج في وجودة في وقمت صا الى غبرة و هو 
يسنلزم الوجوب والقديم بهذ١‏ المعذى يستلزم الواجسب ويراد باأععدرثك المسبوقية بالغيرصبقا ذاتها سواء كان. 
هنال سبق زساني اولاو يحبهن حدرثا ذاتها و حاصله احتياج الشيرع في وجودة الى غيرة في وقنت ما 
فيكين العمادث ما يناي في وجودية الى غيره فى الجملة و قلي هذ! فالزمان ححادث و قد اص الغير بالعدم 
قيران بالقدم عدم المصجرقية بالعدم هجبقا زمانيا و بسمئن قنما زمانيا و خاصاة رجود الشهيى علض رجة لا يكرن 
عنيسة سابثا عليه بالزمان فالقديم بالزسانى هو الذي 7 اول لزسان وجودة ويراد باأعدوث المصجرقية بالعدم ميقا 
زمانها و يحمىو هدوثًا ز: مانها و حداصلة ودجود الشحيى بعد عدمه في زماني مضي فا أصمان مك( لزه ماني ايكون علمة 


القدمْ ( عم( ) 


سابقا عليه بالزمان وعلى هذا فالزمان ليس بحعادث اذ لا يتضوز حدرثه ا إذ! مبقة زمان قارنه عدمة #رذلك | 
مال لإسفي ال ان يكون وجود الشنيى و عد مه 7 واصا اما الأغماني فيراد بالقدم كون ما نمضي فز ران رفوه 
الشييى اكدّر صما مضى من زهان وجون شيك آخر فيقال لول بالخسبة الى الثاني قديم وللثاني بالنسبة الى 
الارل حادث نالحد ريك كون ما مضى من زسان وجون الشييع اقل مما مصضى "من زمان وجوف شيع لخر 
فالقديم الذاتني اخص من الزماني و الزماني من الاضاني فان كلما ليس مسهوقا بالغيز اصلا ليس سهبوقا 
بالعدم و 9 عكس كما في صفات |اواجسب و كلما ليس مسبوقا بالعدم نما مضئى من زسان وجودة يكون (كدر 
بالنسبة الى ما حدث بعد: كلاب فاذه قديم بالنسبة الى الابى و ليس قديما بالزمان والحدرث الاضاني اخصا - 
من الزصانيو الزساذي مى الذادي فا كلما يكون مان جود #افماضي اقل فهو مسبوق بالعدم و لاعس فان الاعبه 
مقيسا الى ابه فرد من افراد القدير الافاني وليس فرد! من افران الحادثك الاضاني مع انه حادث زمانى ز 
والجملة فالاب من حدث اله |ب لابنه قديم اضاني ولوس حادثا اذانيا غالاب الماخهوذ بكالىك العحيثية هو 58 3 
افقراق العادث الزماني من األحعادث الاضافي وكلما هو مسبوق بالعدم فهو مسبوق بالغوِر و لاعس قال و بعض 
الفضلاء اختلفوا في تفسدٍ ر التعفردثك الذاتى فمنهم من فسرة ثارة بالاحتياج” في الوجود الى الغيهر و اخرول 
بمسدوقية (ستسقاقية الوجود او العدم بحسي الغيرو باسقسقاوية الإستؤانية ولا إسدسقاةرع الوإسنسقاتية الوجود 
او العدم بحصي الذات و.منهم مى فصرة بتقدم اقتضاء الوجود بالذات على اقنضاء الوجود بالغير و الظاهر 
ان المراى بالاقتضاء و اللااقتضاء معذنى الاستسقاق و اللااسفحقاق والآول من التفاسير المذكورة للعدرثك يصدق 
على الموجود فقط و لا يعم الموجود ور المعدرم إن لايسمى الممكنى حال عدمة حادثا وقيل العدورث الذاتي 
هو مسبوقيةٌ الوجود بالعدم ايضا كالحدرث الزضاني إلااى السبق فى الذاتى بالذات و فى الزماني بالزمان 
وقيل هو مصسدوقية إسدوقانية الوجود بو إستجقاقيةه اعلم أعلم ان القدم الذاتيى و الزماني من #شترعات الفلاسفة 
المقفرءة ءاى كونة تءالئى موجبا بالذات و واما عند المتعلميى فالقديم مطاقا مغسر بما لا يكون مسبونا 
بالعدم « « ذائدةّ «القدم يرصف به ذات الله تعالى اتذاقا مى (أحعماء و اهل الملة و صفاته اوضا عند الاشامرة 
وإما المعقزلة فانكررة لفظا و قالوا به معنى فانهم اثجتوا احوالا اربعة ( اول لها هي الوجود و الحيوة و العلم 1 
و القدرة وزاد ابو هاشم خامسة هي علة للاربعة مميرة للذات: و همي الالهية كذ قال إلاما م الرائزي نيه لز 
لان القديم موجوت لا اول له و هذه احوال ليسيكت ضوجووة ولا معد رمة عندهم واما غيز داك (لله الحاقية” : 
غلايوصف بالقدم باجماع المثكامين و جرزة السكماء (ذ قالوا بَقَدم العالم وأاثبمت الحرنانيون من المجومن 
قد ساء خمدة انفان' نيا غالنان هوا وهم الداري و النفس و المراك بالنفس ما يكون هبد للنيزة 5 
هي الارواح البشرية و السماؤية ر ثلثة 8 مالملا ا حمدة زلا فاعلة ههى الهيولى و الغضاء عي (أخلاء والدهرالى ظ 


الرصان هذا كلة خلامة ماني شخ الموانف و هواءيه و حولي شرح الفجريد و الغيالي وففرها ٠‏ 





0 ررم و ع العلم الائدم » التقدم 


ظ العلم الأقدم هو العلم الذي موضوءة |هم مى موضوع .ءام آخر و قد سبق فى المقدمة » 

التقدم هو عند الععماء ‏ 'يطلق 0 خمسة اشياء بالاشتراف اللفاي على ما ذهب اليم |أ+حققون 
و بالاشتراف المعنوي عائى ما ذهب اليه جم غغير كما في بعض حواشي شرح هداية الحكمة و قول بالحقيقة 
والجاز الال التقدم باازمان وهو كون المتقدم في زصان لا يكون اامقاخر فيه كتقدم موسي عا عيسى عاجيها 
السلام فاذه لهس لذات موسى ن وا لشهري صن عوارضة الا اازمان فمعذاة ان موسى وجد في زمان م انقضى ذللك 
الزمان و جاء زمان آخر وجد فيه عهسى فالتقدم هين 'صفة للزمان اولاء و با'ذات الذافي ف التقكم بالشرف و هو 
أن يكون للسابق زيادة كمال منى ارق كتقدم ابي بكر على عمر رضي الاة عذنهما ولا شلك ان زيادة الكمال 
هو الدجسب للتقدم فى الهجالس غالبا الثالمى التقدم بالرتجة بان يكون المتقدم اقرب الى ميدآأ معين و سماه 
البعض بالتقدم بالدكان و الترتب اما عقلى كما فى الاجذاس المقرتجة على سجيل التصاعد و الانواع الاضافية 
المقرتبة عاى سجهل القذازل فان كل واحد مى هذه الاسور المرتجة واقع في صرتبة 2>كم العقل باستهالة 
وقوعة في غجرها و اما وضعي و عو أن يمكن وقوع اامتقدم ني مرتبة المقاخ ركما في صذو المسيون و يختلقف 
ذلك الخقدم الرتجى بعيمت يصير المتقدم 0 والمتاخر متقدما بسبجب اختثلاف المبدأ فقد تبتدئك 
أنمتك من الخخراب فيكون الصف للاول متقدما على الصف الآخير و قد تبتدمى منى الياب ووتعكس 
الال و كذا الاجناس فاذلك اذا جعلت اأجوهر مبدأ كان الجسم متقدما على اعدوان” وان جعات 
الانسان مبدأ انعكس الأمر الرابع (احقد, بالطبع وهوان يكون المتقدم محتاجا اليه المتاخر و لا يكون علة تامة 
له كتقدم الواحد على الاثنييى و تقدم ساثر العلل الخاقصة على معاولاتها و سماه صاحمب المواقف بالتقدم 
بالذات ايضا و .خصدء بجزء الشيرى مقيسا الى كله دون سائر علله الخاتصة نقد خااغ المشهور الغامس 
الققدم بالعلية و ربما يقال له التقدم بالذ'ت ايضا بان يكون المتقدم هو الغاعل المستقل بالتاثير و يهصمى 
علة تامة لاسخجماعه شرائط التاثهر و ارتغاع موانعة و ما سواه من العلل الناقصة متقدم بالطبع و اما العلة 
القامة بمعذى جميع ما يقوقف عليه رجود المعلول غبي قد تكون صتقدصة على المعلول و ذلك اذا كاذف 
هى العلة الفاعلية وحدها كما فى الجسيط الصادر عن الموجيب به اشتراط امر في تاثهره و لاتصور مانع 
أو مع اعنها جار شيك معبها مى شرط او ارتفاع صانع او كاذيتك دي العاعلية مع الغاثوة كما فى الجسيط الصادر 
عن المغغار عواء اعتجر هذا شرط ارلا إما اذ! كانت العلة التامة ه ى الفاعلية مع الماىوية و الصورية سواء 
كان هذالك علة غائية كما نى المركب الصادر عن (أعشقار اولا كما فى المركسب الصادر عن الموجمب ل يتصور 
تقدمها على معلولها لآنى “جمو ع الاجزاء المادية و الصورية عون الماهية و الشيى لايتقدم على نفسه فكيف 

يتقدم عليهما مع انضمام امرينى اخرين اليه و يمكن ان يقال الم كر في العلة التامة الصورة و المادة بدورن 
انفمما م احدنهما اك ى الاخرى رالمعلول هما مع الانضمام فلايلزم تقدم الذعى على تقمة وما تيل ان ذلك الانضمام 
عروع 


التقدم ( ثخار|) ) 


اما ان ينوقغف عليه وجود المعلول فيكون معثبرا في جانمي العلة فيلز, المحال المذكور اول فلا يعتدر 5 
المعلول فليس بشيرى لجواز ان يكون ذللك الانضمام لأزما لوجود المعاول معخبرا نيه من ذهر ان يتوتف عليه 
وجودة ولا يلزم من عدم توتف الوجود عدم الاعتبار فتدبر هذا و المتقدم بالعلية عند صاحسب المحاكمات 
هو الغاعل مطلقا سواء كاى مستقلا بالتاثير اولا » أعام ان ('متقدم ب'علية و المتقدم بالطبع مشتركان في معنى 
واو الترتب العقلي القوهتت لامتناع وجود المتاخر بدرن المققدم فهذ! المعنى المشتركف يسمى 
النقدم بلذات 'يضا و ريما يقال للمعذى المشكرك الققدم بالطبع و اخص التقدم بالعلية باسم العقدم بالذات و 
الشيخ استعملهما في فاطيغورياس الشفاء كذالمك و في شر ح حكمة العين و ربما يقال للمعنى المشترك 
التقوم العقيقي فان صا سواه لوس بحقيقي بل اطلاق لفظ المتقدم عليه بالعرض و المجاز فان المتقدم 
بالزمان ليس التقدم له بالذات و (أحقيقة بل لاجزاء اازمان فالتقدم العقيقى بين الزمانين و هو بالطبع 
لابيى الشخصين وكذا العال فى التقدم بالشرف إفذ صاحسب الفضهاة ريما قدم فى الشروع فى الأمور او 
في مخخصصمب الجلوس نهرجع الى التقدم الزصانى و اارتبي را راجغ الى الزساني ايضا فانه اذا قيل بغداد قبل 
البصرة نهو باخسبة الى القامد (أ+*تحدر ولا معذى هذا التقدم الا ان زصان وصوا» الى بغدان قبل زمان 
وصولة الى البصرة و١ما‏ (اقاصد المتصعد غبالعكس و ليس احدهما قبل الآخر بذاته ولا تسرب حيزة و 
مكاذه بل بعسسب الزمان عاى ا'اوجة المذكور فعلم مى هذا ان التقدم لهس مقولا على الغمسة بالتواطو 
ولا بالتشعيلك بل بالعقيقة و أحجاز كذا قيل انتهى » قال المتكلمون ههنا نوع آخر من التقدم و هو تقدم 
دض اجزاء الزمان على البعض كنقدم (لامص على الجوم و اليوم عاى إلغد فائه لدس تقدما بالعلية 
ولابالذات لوجوب اجتماع المةّقدم و المقاخر من هذين النوعهى و لا#جوز الاجتماع في اجزاء الزه ان و لا والشرف 
و الرتبة وهو ظاهر ولا بالزمان والا لزم ان يكون لازمان زصان واجاب (أعكماء عنه بان ذلك هو التقدم الزماذي 
وانه لا يهرض ولا و بالذ'ات الا للزصان فاذ! اطلقناه على قدرة كان ذلك تقدسا بالعرض كما انى القسمة 
تعرض للكم ارلا و بالذات فاذ! عرضت لغيرة كان بواسطة الكم.و ذلك لا يوجمب للكم كما آخر فكذلك ههنا 
اذا قلذا لغير الزمان انه متقدم بالتقدم الزماني اردنا 'ن زمانه مققد, ولا يرجمب ذلك ان يكون للزمان 
زمان و هذا مبنى لابحعاث كثيرة بين الطائفتين صنها ان الحكماء لما جعاوة راجعا الى | لتقدم الزساني ‏ 
(دعوا قدم الزمان المستلزم لقدم الدركة و المخدرنك ان لو كان حادثا لكل مدمه سابقا على وجودة تحاف 
زمانيا فيلزم وجود الزمان .هال عدمه و المتعامون لما جعلوة قسما برامة جوزوا تقدم عدم الزمانى على 

وجرده؟ تقدسا يسخوول معه اجقماع المتقدم مع المتاخر من غهر أن يكوني مع عدم اازمان زمان, ٠‏ ثنبيه في. ظ 
الخقدم ان إعفبر بيى اجزاء المافىي» فكلما كان إبعكه مني الآن العاف رعو المتقدم و ان اعتجر فيما بين اجزاه ‏ 

المستقبل فكلماهواقريب الى ان العافر نهر اامققدم وان اعتبر فيما بين الماضى و المستقبل فقد-قيل الماضى , 


( هاما ) المققادم * المقدم ه المقدسة 


مقدم غلى'ااء. عند اللجمهورو هذا بالنظار ائ 3 انهما و صخيم فى ري عكس» الآمر كا و 
الى عارضهما ذه قبلا ثم يصير حالا ل #يصير صاضيا فكونه مستةبلا يعرض له قبل 
0 عافيا» ١ ١‏ 0 واحد وهو ان الممتقد 1 0 0 
0 كمال وف 5 5 ٠‏ ا « اذا عرف اقسام التقدم عرف يد التاخر 
لكونه ضد!ا له وا قسام المعية بالمقايسة فهى اعا بالزمان فقط كالعلية مع المعلول وذلكف 
(لعرارة الذوعية 5 50 5 ى فوح واحد واها بالطبع تجزئين مقوعمون ى لماهية راحدة في مرتية 


واحدة و اما بالشرف كشغخصين ستساويين في الفضلية و اما بالرتبة كنوءين متقابليى تحرت جذس راحد 
و شخصين متساريين في القرب الى ال*حراب هكذا كله خلامة ما في شرح المواتف و شرح حكمة العيى 
و شرح هداية األعكمة و غيرها » 

المتقادم لغة بمعذى (اتخديم كما نى الصعام رو اما شرها فالتقادم لد الشرب هو بزرال الريس من فم 
الشارب عند الشيغين و بهضي شهر عند “عمد ردمهم الله و لغير الشرب كازنا و القذف و السرقة بمضى شهر 
اذالم يكن بينه و يجن القاذن هدة المسافة: عاى ماروي عن الائمة الخلقة وعذةه رعضى شهر و وندة مفورض الى 
راي الامام كما في المضمرات و عذه سنة و عذه ايام كما فى الخزاذة و عن “عمد ثلثة ايام كما فى المعيط و ذكر 
فى النظم ان التقادم قدر عشريى يوما من وقمت الوجوب الى وتعت الامضاء والآول 'صم كما فى المضمرات 
كذ! في جامع الرموز في كذاب اأعدرن » 

المقدم يفت الدال المشدودة عذد امحاسمين هو العدد المنسوب الى الآخر و المخسوب اليه يسمئ 
تاليا ر جيك في افظ النسبة في فصل ااجاء الموحدة من باب الذون ٠‏ و عند المخطقيين هوالش رط في العضدءي 
المقدمة المشقملة على الشرط تسدى شرطية و يسمى الشرط مقدرصا و العجزاء تاليا » 

المقرمة بعكسر الدال المشددة و فأحبا تطلق على معان منها ما يوتف عليه الشيري هواه كان 
التوقف عقليا (و عاديا او جعايا وهي في عرف اللغة صارت اسما لطائفة مكقدمة م ن الجيش و هي ف 
الامل صفة ‏ من التقديم بمعنى القدم ولا يجعد أن يكون من لويم المتعهي لانها تقدم انغصيسا 
بشجاعتها على إعداءها نى الظفر ثم : نقامته الى صا ينوقف عليه الشييى و هذا المعذى يعم جميع المعانى 
الاثية و سنها ما يتوقف عليه الغعلى يويد ذالك سه قال السهد السند في حاشية العضدي في مسائل 
الرجوب في +حسف السكم المقدمة عذد الاصوليين على ثأثة إقسام ما ينوقغف عليه الفعل عقلا كقرك الاضداد 
ني فعل الواجسب ور نعل الضد فى العرام و تسمى مقدمة عغلية رشرطا عقلها رما يذرقف عليه الفدل عاد» 


المقدمة ( 4" ) 


كغسل حجرء 0 الوجة كلة 0ن مقدمة عادية و شره طا عاديا 00 0 2 باحد 
وهنا ما يتوقف عليه >عة الدليل الى بلا واأسطة كما هو المنيادر فلا يرد الموضوءات و ا واما المقد مات 
الجعيدة للدايل غائما هى مقدسات ادليل مقدمة لديل و صذها قضدة حعائت هزه قداس |ر 5ية ور هدان 
المعذيان مختصان بار باب المنطق و مستعملان فى مباحث القياس صرم بذلك المولوى عبد الحكيم في 
داشية شرم الشمصية ثم المراد بالقياس ما يتذاول الاستقراء و النمذهل ايضا واردافهة بقولهم او حجة لدنج 
وهم اختصاص ١القياس‏ بها يقايل الاسنقرا اء والتمديل ويايد هد! ماوقع في 22 المواققف مرى ان المقدصاتت 
هى القضايا الدى تقع فيها النظر المفعلق دالد ليل الدى هو الطريق (لمودصل الى التصديق مطلقا وى 
اختلاف الامطلاح فقيل إنها “ختصة بالقياس الي ((*جة وقيل إنها غير “ختصة به بل يشتمل لما جعلت جزء 
الاسنقراء او الامثيل اوضا و هد| المعزى مباينى للمعذى السابق وهو صا ينوققفف عليه >دة الد'جل أي اريد 
والد'يل ما هو مصطامر الاصول اعذي صا يمكرى, التودل فد» ير النظر الى اامطاوب الجزئي إن الدلدل 
عند الاصوليينى صياين المقداس المعطكر لامنطقيينى واخضص منى السابق مطلقا ان اريد و'دايل صما هو 
لطاع المخنطةدد نى لعدم تذار '» اللشرائط #خلاف المعذى السابق فان الدليالل عذد هم قول مؤلف مى قضايا 
هو ظاهر وعائى شرايطها إن لا يلزم مذه القول الآخرالا بوحدود جميع الشراثط و لزوم القول الآخر معتبرنى تعريقة 
و كذللك يقوقف على صناسبة تللك المقدمات للمطاوب والالم يلزء مغه المطلوب فلميكى بالخسبة اليه دلية و قيل ‏ 
اخص من الأول من وجة فان صراده, بصعوخ الدلول عو (ألصيوج عورة وصادة وهوكون الد'ايل بعيرثك بسذازمما 
المقدمات و مذاميكها للمطلوب ايضا “مرج الدمقدمة الكاذبة ه طلقا و الصادقة الغدر اامناسية التي جعائت جزء 
الدلهيل عن تعريفف المقدمة بمعذى #ايدرييه عليه صحة 'دلدل مع د خولها نى المقدمة بمعذى جزء 0 
أو الععي: ذعم عد م تعرضهم الوم اد ل المثيةة لصحة الدليل من حدييمث |أحافة و قصرهم الذفظر على المشائل المكبة 
دصورة ردما دلى ان بينهما عموصا وخصوما سطلقا وكذ!| يمدكفاد ٠ه‏ بعض حواشئي خرج المطاع وما 0 
حدخد ني هاشدة القطبي وم وصنها فضدة 7 06 أن تجعل جزء تاس او نجهم ة مرح بذاك المولوي جد اليسكيم في 
حماشدة شرح الشمسية في ١‏ لدعم م العلم الى الفظري والجد يمي وو وى 2 ى تسمه قطعية تستعمل فى الادلة القطعية 
وظخوة تسمعءح.ل في الأمارة #نها'مقد مات القطعية مبع الاواج'ت و الغطري'ت و المشاهد'ات و المهريات والمتواتر' ظ 


( #عم, ) المقدمة 


و العدسياتك و الوهميات فى المخدوساث و الظنية أربع المسلمات والمشبهورات و المقبولات و المقروذة 

بالقرائى كنزول المطر بوجود السعاب الرطب كذا يصتفاد من شرح اامواقف ومنها ما يترقف عليه 
المباحث ١‏ الاثية فانكان تلك المباحسى الأتية العلم برمقه تسدى مقدسة العلم و انكانست بقية /'باب او 
(افصل تسمى مقدمة الباب او الفغصل و بالجملة تضاف ااى الشيوى الموقرفف كما فى الاطول اعلم انه قد اشتهر 
بينهم ان مقدمة العام صا يذوقف عليه الشروع فى ذلك العلم و الشروع فى العلم لا يفوقف على صا هو جزه من 
و الااداربل على ها يعون خارجا عذه ثم الضروري فى الشروع الذى هو فعل اخقياري ترتفه عاى تصور 
العام بوجه ما وعلى التصديق بفائدة تترتسب عليه سواء كاى جازم او غير جازم صطابة) ار لكى يذكر من 
جملة مقدمة ١اعلم‏ ١صور‏ لا يخوقغب الشروع عليها كرسم ('علم وبدان موضوء» و الخصويق بالفائد5 المفرتة المعذد بها 
بالنسجة الى المشقة التى لا بد مفها في تعصيل العام و يمان مره اح و مره ررد اسديده واعد الى در 





ذلك فنك إشكل ذلك عاى بعض المذاخردنى واسنخصعبيوة فمكهم دن عدر تعريفه المقدمة الى ما ينوقفه 
علده الشروع مطاقا او على وجه البصيرة او عائن وجه ؤياد5 الجصيرة و مخهم مى قال ١لاوثأى‏ أن يفسر مقدمة 
العلم بما يستعان به فى الشروع و هو راجع الى ماسيق لان الاستعانة فى الشريع انما تكون على احد الوجرة 
المذكورة وصنهم مى قال لا يذكر في مقدهة العلم سا يقوقف عليه الشروع و اذما يذكر في مقدمة الكتاب و فرق 
بينهم' بان مقدومة العلم مايتوتفف عليه مصائله و مقدمة الكتاب طائفة من الالفاظ قدممت اصام المقصود 
لدلالةها على ما يذفع في تعصيل المقصود سواء كان مما يتوقف المقصود علدة ذيكون مقدصة العلم اولا فيكون 

م معاني مقدمة العتاب صن غير ان يكون مقدصة العلم وايد ذ'اك القول دانه يغنيكه معرفة مقدمة 
الكذاب عن مظنة ا قولهم المقدمة في ميان حف العلم و الغرض مصنه و موضوعة من قَبدلى حعل الشييئ 
ظرنا لنفسه و عن تكلفات تى دفعه فالنسبة بين المقدمقيى هى المباينة العلية و النسبة بين الفاظ 
مقدمة العلم ونفضس مقدمة العنئاب عموم منى وجه لانهة اعغبر في مقومة الكتاب الققدم و لم يعتبر التوتف 
و امثير في مقدمة العام التوقفك وام يعقبر التقدم و كذا بين مقدمة الحلم و معانى صقدمة العقاب عموم مى 
وجه د يك رين عليه ان صالم يقدم إسام المقصود كيف يصم اطق مقدصمة العلم عليه لآى المقدمة اما سذقواة 
مى مقدمة الجيشس لمناسية ظاهرة بينهما او مستعارة او حقيقة لغوية و على ا'وجوة الثلثة لابد مى صفة. 
التقدم لما يطلق عليه لذظ المقدسة فعلى هذا النسبة هي العموم مطلقا و لذا قد يقال مقدسة الكتاب اعم 

بمعنى ان مقدمة الكقاب تصدق على العبارات الدالة عل مقدسة العلم من غيرءكس انتهى و الجواب 
بان التقدم الرتبيى يعدي نى المذامبة نفيه نظراث اك تصدير الاشياء المذكورة في آخر الكتاب بالمقدمة 

و انكانتك مما يقوتف عليه الشروعم خفاء وايضا قد علمت ان مذشاً الاختلاف هو بيان وجه تصدير 
العخسيق دامورز ل( يتوقف الشروع عليها وتصميتها بالمقدمة لا غهر فلابى صن اعقبار التقدم المكانى و اذكان تعررف 

ه>م 


القسم ٠‏ القسم 0( «امرع 


5-5 22-5 


المقدمة بما يتوقفف عليه الشرر ع مقتضيا لاعتبار التقدم مطلقا عواء كان سكانيا او رتبيا و الجواب بان النقدم 
ولوعلى اكثر |'مقاصد او بعضها يكفي لصحة الاطلاق ففيه إن المقدسة حيذئذ لاتكون مقدسةالعلم بل مقدمة 
لباب او الفصل مذلا و ليس الكلام فيه هذ! وقال صاحمب الاطول و العق انه لاحاجة الى التغيير فان كلا مما 
يدكر نى المقدمة مما يثوتف علده شروع فى العلم هو امسا اصل الشروع او شروع عللى رجه الجمصيرة او شروع 
على وجه زيادة البصيرة فيصدق على الكل ما يتوقف عليه شروع و أعمل الشروع على ما هوفي معنى 
المنكر مساخ ايضاكما في إدخل السوق انتهى و ههنذا ,بحاث تركذا ها مخافة الاطناب فمن اراد فعليه بالرجوع 
ائى شروح الخاخيص ٠‏ . 

القسم بالغلم و سكون السينى لغة قسمة المال بين الشركاء و تعدين انصباثهم و شرعا تسوية الزويج بدن 
الزوج'ات فى الماكول و المشروب و الملدوس و ااجيتوتة لا فى (أدعبة والواي وهوراجسب علي اازوج كذا 
في جامع الرصوز في فصل نكاح ش ظ 

القسم بغخرتين اسم من الاقسام و عرفا جملة مرؤكدة تحقاي الى صا يلصقى بهامى اسم دال على التعظيم 
وتسوى بالمقسم عليها و جواب وي فهو اخص من اليمينى و العاف الشاملين للشرطية كذا في جامع 
الرصوز في كتاب الايمان قال ذ فى الاتقان القسم ان يريد المقكلم العاف على شين ثجعلف بما يكون فيه فخرله 
او تعظيم لشانه او تكدير لقدرة ار ذم أغيرة او جاريا #“جرى الغزل و الغرؤق اواخا رجا «خرج الموعظة و الزهد 
و القصد بالقسم تعقيق 1 ذبر و توكددة حتى جعلوا مثل و الله يشهد ان المذافقين لكاذبون قسما و اذكان و 
اخبار بشهادة لاذه لما جاء توكيد| للخبر سمي قسما قيل ما معذىى القس, مده تعالى فانه إنكان لاجل المؤمنى 
فالموامى يصدق بمجرد الاخبار من غير قسر و ان كان لاجلى الكافرفلا يفيدة واجهب بان القرآن ذزل بلغة العرب 
عاداتها القسم ان!ارادت ان يوكد اصرو جاب ابو القاحم القشهربي بان الله ذك رالقسم لكمال|أتجة و تاكيدها 


و كدان 
وذللك أن (أعكم قصل بون اتخدنى (ما) بالشبادة و(صا بالقسم ك5 ر تعالئى في كقابه الذنوعء ى حذى لا يبةى 
لهم حدية زقال شهن الله اذه لآ[ اله إلا عو الآية وقال قل اي وري إذة لعق ان ن قدل كيف (قصهم إلله بالخلق و 
قد ورد النهيى عي لقع م لغير اللم فلذا اودسب عحة بوجوة احدها إنه على حذنئف مضانت فنقد يرو التينى 
ورب النيى و الثاني عن أت الاقسام الها تكون يما يعظمةه المقم او تله وهو فوقة و الله تعالىل ‏ ليس قوقه 
شير 0-5 تارة بنفسه وتارة بمصنوعاته لانها تدل على باريى و لانى ذكر المفعول يه ذكر الغامل 
3 #خرج عن وجهانى إ(ما لفضيلة 1 و وطور صيذه 2 ندبىن اورامنوءة نمو و الى د دقان غجرة 7 
إلله تعالئى بثلدة إأشخهاء بداته حو فورب (لسهاء والارض إنه لق و بععاءه تصو و السماء وصا بئاها و بمفعوله 


نسمر و (أخيجم اذا هرج و القسم (ما ظاهر كلايات السابقة و اما مضمر وهو قدمان قسم دلق عليه اللام نهو 


( وا"ا١‏ ) القساصة ٠‏ القسمة 


لذيلون في (سوالكم وا قس م دل علده المعذنى تحوو ان سذكم الا واردها تقديرة و الله وهال ابو علي الالغاظ 
الجعارية #جرى:القسم ضربان احدهما ما يكون لغيرها من الاخبار الذي حمست بقسم فلانجاب بجرابه كقوله 
تعالى و قد اخذ ميداتكم ان كنتم موصنين و نحو فؤحلفون لهم كما #عافون لكم فهذا ونرة 2جوز أن يكون 
قسما و ان يكون حالا أخلوة من الجواب و الثاني سا يناقى #جواب القسم كقواه تعااى واذا اخذ الاه ميدّاق 
الذيى اودوا| لكاب يكلم و قل ابن القد 57 ائه سجهانه يقس, بامور على اصور و انما يقسم بنعسه المقدسة 
الموصوفة بصفاته او بآياته المسةلزصة لذاثه و صفاته و اقسامه بيعض ('+خاوقات دايل على انه منى عظيم 
آياته فالقسم إصا على جملة خبرية و هو الغالمب و اما على جماة طلبية كقولك فو ربك لفسألخهم اجمعون 

عما كانوا يعماون مع ان هذ! القسم قد يراد به ثحعقيق المقسى عليه فيكون من باب الخبر و قد يراك به تع-قيق 
القسم فالمقسم عليه يراد زوه توكيده و تعدقيةه غلابد ان يكون مما #سن فيه و ذاكف كلامور الغائبة و 
الخفية اذا اقسم على وا فاما الامور المشهورة الظاهرة كالشمس و القمر و الليل و النهار فدقهم بها ولا يقسم 
عادها وصا نسم عازه الرب فهو منى آياته فذجوز ان يكون مقسما به ولا ينعئكس » 


القسامة بالفئي امم من الاتصام بكسرة الهمزة بمعذى العلف ثم قيل لايمان يقسم على اهل (أ+علة 


3 
كما فى الكفاية و غدره و قدِل الذينى يقسمون كما فى الكرصاذ نى و غدرة وقال انها فى الاصل (سم ازمان يسم 
عائ اولياء المققول ثم يقال ذلكت لكل يمدى كذا في جامع ارموزه 

القسمةٌ بالكسرو السكون اسم صن الاقسام وليسحك مصدرقسم 0 المال بين 'الشركاء فان مصدرة 
القسم بالفتم و اصما |اتسم بالكسر فمعذاة الذم جب *و عذد العقهاء حي عبار 5 5 تعجد. ن اأحق الشائع اي 
المشترك والعق اء, من المذانع و الاعيان المذقواة كالعهوان و ذهر الدخقولة كاإعقار و العرض فيةذارل قسمة 
الاعيان و قسمة المذ'فع المسماة بالمهاباة ولا تعري القسمة مظطاقا عن معذى افراز هو اخد عين حقة و معنى 
مبادلة هو اخذ عوض عذه اذ صامنى جزء معين الا وهو مشتمل على الخصيبين نكان ما ياخذه كلواحد 
مذهما بعضع ملكة و لم يستفد من صاحبه فكان اذرازا و البعض كان لصاحية فدار عوضاله عما في يد صاحبء 
فكانى مصباولة و هذ! معذى قواهم القسمة جمع النصيمب الشائع في معين كن جعل الغالب فى المثاي اي 
الدكهل و الموزون و العددي المتقارب الافراز لعدم الغغارت و جعل الغالسب في غير المثلي المباداة للخفاورت 
فياخذ كل شريلك حصته بغيبة صاحجه فى المثلي لاف ىغير المثاي ثم ركن القسمة فعل #عصل به القميه زوالافراز 
كالوزن و الكول و العدد و الذرع و شرطها ان لا يفوت المففعة بالقسمة ذان كانت يفوت «ها المخفعة لآ يقسم ججرا كالجثر 
و العمام و سججها طلب الشركاء ار بعضهم الانتفاع بملكة و حكمها تعدين نصيب كلواحد مهم حقى لايكون لكلواحد 
مذهم تعلق بخضيب صاحبه هكذا فى البرجندي و الدرر و مجمع البركات و يطلق 'قسمة عندهم ايضا على 
الذوايب مطلقنا و ثيل على الخواثسب الموظغة و قيل غدر ذاك و اجييع في فصل الباء الموحدة من باب النون » 


(اقسمة ( *"م) ) 


و (ما الممماسجون الوا قسمة عدى عائ عدد دلعصيل عدد ثاللنث ان! ضرب في العدن الكاذيعاد العردى الآاول و 
سمي العدد الأول مقسوها والكازي صقسوصا عليه و الخالسف خارح القسمة فاذ|ا إردنا قصءة عشرة عاى خهسة 
مثلا طلبنا عدد! إذا ضربناه فى اأغمسة حصل عشرة فوجدناه اثنين نهو خارج القسمة و العدد الآرل الي العشرة 
المقسوم و الثاني الى الخمسة المقسومعايه ثم القسمة إما قسمة اأصحام على الحسعام أر الكسور اوقدمة ا 

ى الكسور او الصعام و طرق اعمال تلك الاقسام مع البراهيى تطاميب من شرحنفا على ضابط قوامد العساب 


وتسمىئ بالتقسهيم ايضا و العسمة المفعطة عضن المكجميى من المعاديدن عبارة عن غرب الغار ي مى قسمة 


جد سس عاى حدس على صا مر في لغش[ ضرمب ني فصل إأجاء المرهدةه مىى باب (أضاد لمعيد مج وحاصلهة 


أن يأحط المقهوم عليه دمردية حجنائكة ذو بر جندى شرج زاح الغ بذكي مياويد اكر كويذد اين عدد 





رابران عذث صخي لز لببرداسك كذكد صراد أن داشد كم مقس وم عليه ر بذكه ردم ممذييد ط كدرئد الخبوئ بدانكم صوماعح 
ليم ب 20 
والمتكلامون فغالو| ا | دول بالنقميم إيضا (مرا تسد الكل 1١‏ الأجزاء و دذىئ تعدزية الكل وتسايله ادها 
وإماقسمة الكلي الى جزئياته و هى هم قيوى متضاافة اليه لخعحصل بانضمام كل تيد إ'يه لي الى ذاكف 
الاي معيهوم عدون اكب المفيوم المقدف تعندةا كم رلقاف د كمه +2 1 أت هذا الغعذى كما خم مو حن! الا 
صل مده أ واصةسوصا و ورك [اكسهدمة بالحسددة الى ذلالى المههوم الحقدد و كما يعمو 7 حدم با اسيك اال معدم 
٠ ٠. 3‏ 3 - و 0 0 1 5 
| <ت كر وسديهما عأئ درك معدل دم أ 3 ععمده ل لعل ا الاجراء اما أن دو حسا الانعدال ف اخارج أولا قا لاةتى, 


كان بالقطع و تسهول قطعيدة أو بالكمر و تسعدى كسرية و العرق دذاهها أن القطع دحاج الى !اعم لو دسب 


الانقصال بالخفوق فيه والعسر لا تعناج اليها أى الى تالك الالة و الثانية اعذى التآسمة الكى لا تودسب انفصالا 


1ه ا 01-7 ا 52 0 وم اام م ود َه 1 َي -- 32 : 9 
ىق ارج هىن ١‏ 9 رمال [أدعحدةهة وعدي أيص) دالعسمسمة إلعرضية و [لل مك .2 هله و ذى رص شويع 25 اطي 


و ريما دذرق ييكهما دان العرددة صما دكون بفرض العقل كلءا والىو هطمدة ماهو لجع سسا الدوه م جح كف ااه رضاح 


معنيان احدهما اعم من الآخر ثم الفرضية بالمعذى الاعم اي اامقابلة الخارجية اما أن يكون بمجرد الخرض صرى 


لا بالق.اس ا'ى عير مواد و الجاض فى الجسم الاباق ق أو عه رقارون آي غهرصنقررين يي #حدليي.) باعدجار نغم» 


دل بالاضاقمة أ رةه كم ما سكد أ وان" 0-02 و ذوهم الدءعض أن أ|أكقسمة الواقعة معد سيا اشتلاقفب ع 


رفدن 
من القسمة (أخارجية لان #عدل السواد #جست أن يعون مغايرا لول الجياض فى الغذاري و كذا| صا بين و سا 


فى 'تلئة إقسام لانها إما صودية الى الانقراق وهي اافكية ارلا و حينئذ اما إن تكونى موجدبة للانفصإل نى 


4 


) ليم 2 00 


50 1 : 5 1 50 
الخارج رهى الغتى باخفلاف عرضين ار فى الدهن و هى الوهءية و العق ان اخدلاف الاعراض لا وروجب 


1 5 . - 2: ١ ١ ٠. ٠. 9 

أنهعصاة ب الغارج اآن | عدم إن! كن منصلا واحدآا 52 هسلاة ذم وقح ضوع عائ دع حل ة واه و" أعك م 

داتع اذ عام قوف 5 الال تكن ناك حانن. ١‏ شتفم ل اسن 2 الآ ا ل 7 انا 5 إى' |]!١‏ ' 
م رار 0 لاك لتشم ا لسو 21 )ا لصون ىت الوصو 2 العا 3 شري 


الاجم د و دينكن د ال الاتفقصال 5 سا نى 1 0 2 كما ل ' تقطع وا 5 0 اما ىَ ونلم ا بحوسط امو عطوميق كيدا 


باخثلاف الاعراض إو لا بخوسط نا بالوهم والفرض فيظير أن القسمة اتدذان الفكاكية 6 هى قسدة اللارحاة 


م 5-5 م ١ ٠.‏ .- ى# يا و - 2 2 - 6 3-5-0 3 5 2 3 ١‏ 5 7 55 5 5 
.1 كع جب الى وسمدهيا وعجر تسماكدة و هر دوه لخدام ا و لسو وتديود» و فترصطظم اوضاو لل معدم في لهي 


00 


1١ 5 1 5 5‏ 
الاعم * ع ددن وحدة» الااحصار فى للدم 5 ١و2‏ هال الإرهم م ؟ 5 امرا 5 


و- 


. 2 0 1١ 
ا‎ 8 3 9 
5 زا وسديا عدبننى أى ميم و لت دلي‎ 102 ١ رّّ‎ ١ بعري‎ ٍ 


لخ 
0 


١ 0‏ * ف 3 0 . 1 5 ١‏ - 3 
لكا ر 2 و دي سكيم ء إدرا 55 إ ونام دو الك ماري اما بموسط أ الها عستا رُ اك أي را 550 لاب لأعراع أو 
3 فين لعي ا بالوهمجة العف فظيور ١‏ الوهديم و ار م لهم يطنما 5 عاى المعدى الاخص السام 2 و 


هده معدم سوسم 


57 575 كلد ء» ل 30 اعم‎ . 0-0 5 ٠. 
! اامعدى للاعى فالقسمة دلاددة اعلم ان التسمة الوعمية مرى خراص الكم ور عرو الى‎ 


ا 
وم ٠.‏ . لق 


١‏ 0 - ا لضم ا زا لأارةن وا ا 0 3 ع 1 1 104 1 ع ل ل ا 
بواسطة امخران الكمدعم د اللاسسدمة العكدجم لإرقيا» الم المخصلن © دم عام أن كنداصق الك ىا البق حدر تدك دونا 


و 


ظ شر 1 ا 
1ت 1٠‏ 1 
ع 2 ١‏ 2 تا 


200 
نل سح يدغ 


0 مو . / َ 7 ادم 8ه ين ١‏ ماه 5 5 ١‏ يا - م -. - مد الود صالء 3-5 
مه إعديا ريكى لان الفدود ال 0 ا لمنشدهدة دم أكِ دمت لين مس و دنج ل عم ادل 10م دل ان وال عدن 1 


1 . . -.. .ا مه + 0 بد 4 صما 5 
زوج ِ العرد و 5 كازمكت مدعا درة تساجيول وعهعدج م |2 3-2 داردة كلسم الادسمان ى الض اشكث ل و المظسم 


١ 1 35 2‏ لي 0 9 5 55 3 ١ ٠‏ 0 .2 3 5 
إبد! يكون صههوها كلد صاد نا عاى حدم بدح أفر'ادة والعسام دكوني م ههو مانت ذأدر»م 8« مذها صادىقى عائن دعض اك 


7 1 ا ف لعن الح ١‏ او ا لو ا ا 1 الل ا اي ل 
ذو المقهم لين |أحضفوم رك | | 526 شبد مم ن١‏ _- لك الما عنس نالك ع 03 امعهوم الارا 


بيطا 


المقسم فقسمة المغهوم الذي 





٠. : 8 5‏ 7 44 ألم 5 1 5 . 1 ا : 
الى افراد المعيوصات ال درول وصساوجال م.ق أ لدم 0 ول لون ام لام فكلام اأعرى ولعي 


الذي ديك فانة لا تين ذاكب اذ إالفعرق بذى دم 


الد, د دك علد دنبية يد 52 | أجغميذي دن قسدمة درك 1 حل 2 كاي دورد .دها واأعقيةة ائما ٠‏ لكوان عأى اقرادة 


- ص 5 ا م .ءا عه 3 3 
٠.‏ 5 ا 59 مثا ته 5 3 ع اش 1 ١ 5 520 03 7 5 3 ت١ ١ / ٠.‏ 1 
إن معناه با عقيقة إن افرادة عضي كذاك و بعضصياأ كذاك فااعغسمة ى ١‏ حفيعة عبارة عنى قسدكم اكلى البو 


| 9 95 
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دال هرزا زاهد فى شرح حاشية الووادف 5 مقصد ان الوجود هدرت المقسيم العم لا ع4 وحم 


سور 


القاسم » الفقسيم ز عم" ) 


الارل ان يلاحظ المقسم و الاقسام على التفصيل كما ينقسم الوجود الى وجون الواجسب والممكن و وجود الممكنى 
الى هوف وهو و الفرضف او التاذ ني أن يلاحظ المقسم و الاقسام على الاجتماع كما يقسم وجود كل فوع الئن 
وحدودات افرادة و الثالث ان يلاحظ الاقساء على الاجمال دون المقسم كما يقسم الوجود الى وجودات لاشخاص 
ووجود الجوهر و العرض الى وجودات انواعهما والرار رابع عكس ااثالمك كما يقسم وجود كل نوع الى وجوك 


ااصننف والشخص انتهوى ٠‏ [علم ان القسمة العقلية قد تطلق على مقابل الاستقرائية الى تع صل بالاستقراء 


كي 
دون اللفظية كما في تقسيم العين فانة صوقوف على الوضع و العلم به وخغتاف دسب اخثلاف اللغات 
و يمكن ءذدء العصر العقلى ه وقدل النقسيم في صدّل العوى ايضا يسخدءي الاشكراك المعذخوي فانة منداورل 
باعقبار تارباء بالمسمى بافظ العين ان اولا ذللك لكان ترديد| » 


١‏ لام ١‏ لمهماندنى و 


درجة القسمة و شريك القاسم قد مر ذكرها في لفظ الحد في فصل الدال من باب 


. التقسيم يطلق عاى معان صنها مرادف القسمة سواء كانت قسمة الكل الى الاجزاء او قسمة الكلى الى 
جرئياته حقيقية او اعتبارية قال مرز! زاعد التقسيم عدارة عن احداث الكثرة فى المقسوم نهو عق حقيقة 
اذا كان المقسوم متحد! مع الاقسام قبل القسمة و هو بااذات يأعحصر في تقسيم العلي الذ'تى الى جزتياته و تقسيم 
المتصل الواحد الى اجزائه (الحايلية و اما تقسيم اكلى الى جزئياته و تقسيم المنفصل الى اجزائه فتقسيم 
بالعرض لا بالذات انتهغئى فدهي ما يسمى تركدمب القيداس و قد سيق فى المقدمة في ديان الرئس الثمانية 
و صذها صا هر «صطاير («هلى الاصول 000 وعوان يكون اللعظ مخردد! بهن امرين احدهما ممذو ع وفجمزعة 
اهما مع السكوت عن ى لاخر لأزع لآ يضصره أء رامع الدعحرض اكسادمهة وهد السوال #جرىي بت الال و جميع (لومقد مادت 
القابلة للمذع و صنع قوم قجول هذ! السوال و الهخقار قبواء كذا فى العضدي وقد يطلق عندهم ايضا على 
السه ركما مر في فصل الراء من باب السين المهملتين ومذها ما هو مسطلي اهل الجديع غانهم يطلقونه على معان 
الارل ذكر مقعدن ثم إضافة مالكل اليه على التعيينى و بهذا القيد 07 #خرج عذه اللف و النشرر قد أهمله 
السكاكي فقوهم الجعض ان التقسيم عذدة إعممن اللف و النشر و الحق ان يقال ان ذكر الافامة مغن عن هذا 
القيد اد ليس فى اللغف و الذشر اضافة ما لكل اليه بل يذكرنده مالكل حذئى يضيفة السامع إليه و يردة عليع 
فايتاسل فانذء رقيق كقول الشاعر *» شعر» ولا يقيم على ضيم ؛ وراد بم الا الاذلان عير !١‏ حي و الوتد » هذا عاىى 
الغسف مريبوط برهمقة ٠‏ وذ! نقمي فلا يرثي له احد ه.ا لايقيم احد عماى ضيم الي ظلم يراد ذالك الظام 
بذاك الاحد الا الاذلان احد هما /أععمار الوحشي و الاهاي و الآخر الوتد هذا اي غير العي على الخسف 


اي الذل مربرط بر مقه لي بقطعة حبل باية و ذا لي الودّد ينتيج اي يدق ويشق راسه فلا دربي اي 


١‏ سمممرعة / تقسيم مساسل » القصم 5 (لقلم 5 الاقلهم 


لايرق , لاورهم له احد ذكر العهر و الوتد ثم اضافف الى الارل الربط معالخسف والى الثانى الشير على الغعيدن 


4 
و الثاذى أن يذكر احوال | أحثد بطي مصاما الى ول من تلكب الاجوال مهايادىن دم كثواللك اقدسكف قوصا نقالا 
- 0 
على (لعداء يله حداربوا خعافا اذ| دعوا الى كغابة يم والتاسك (س.ذدهاء اأقسام الشيميصى الموجودة 


لا الممكنة عقلا كمانى الاتقان و ترك قيد الموجود صاحبي الأاخيص حيرت نال هو استيفاء اقسام الشيرع 
كقولة تعاأى يهسب لدن دشاء انانا فيوسب لمن دشاء (اذكور او رجهم دكرانار انأةا ودع على من يشاء عقدما فان 
الانسان اصا ان يكون لة ولد اولا و إذ! كان ماصا ان يكون ذكرا او اندى ار ذكرا وانثى وقد اسكوفى جميع 
اقسام الشهرى و ذكرها كذا نى المطول :و 11 رابع ما وقع في جامع الصذائع قال تقسهم [نسست كه عرض را 
عند قسم كند اين برا مه نوع امنت والا و خلط ونوس والام نسستك كه تردتبيب را نكاهدارن در عدد وير 
أو مدال عدد » شعر ه زبدل و كني ودل ذو همدن برد درت » يكى سداب دوم معدن و سيوم دريا 5 صتال 
بى ذكر عدد » شعر * زآن رخ و زلف تو ذياميكٍ * روز وشسب [شكار يجيام والخاط إنسثكث كه ترتيب را( 
نكاهدارد و (#جخنة آرى مثاله » شعر ٠‏ قد و خد واخط تو هريك بحعسى»ه [نثاب و مشك و عرو راستين ه 
ونكس [(نسست كه مصوصوفات را بترتيجى كه ذكر كردة باشد ايشان را برءكس ترتيسب إرد متالء ٠‏ شعر » 


قد و خط ورخدت جا مدزد ©» مهمو منثكمدت و هشرو بسكاني « اذى 5 


تقسيم مسلسل نزد شعوا [نست كه در مصراع اول عه جيز بدارد ودر مصراع دوم مظلع ايشائرا 
سه صفت كذد ودر بدت درم در مصراع ارل أن هر سه صفنت را باز كردإند ودر مصراع دوم بيعت درم 
قم أن سق ديز ديكر ارد و ه«+درين نمط بعر را تمام كذن مك لد « شع » 
سه جيجز داك رخ وزاغا وخط يار مرا » يكى فردسجا دوم مشوة ر سوم سود[ 
غراسب وعشوة و عوداى او صرا كردند ٠ه‏ يكى اسير دوم ماجز و هوم شيد( 
اسيرو عاجز و شهداى ار كذون بيذى * يي دري و دوم مردم و سوم حورا 
القصم بفةس القاف و الصاك المهملة عند اهل العروض اجتماع العصصسب و اأخرم كذا في عذوان 
الشرف و جامع الصنائع ٠»‏ ظ 
القلم بفتى القاف و الام خامه و نصدسب كه در قمار فرض كذذ و نيه بآن جهزى رامي برند كما 
في كذز اللغات والقلم الاعائى عفى الصوفية هو العقل الارل وقد سيقى في فصل اللام مى داب العين 'موملة 
و تخرص في لفظ الأو ح ايضا في فصل (أصحباء المهماة من بابي اللام ودر لطائففب (لالغات وى كُويك كه آم ن 
امطلاح صوةد» عبارت اعت از حضرتي تفصيل كه.كنايمي از واحهديمت باشد هار قيل قلم عيارت اسك إز 
نفس كل و بطور بعذي از لوح ٠‏ 


الأقايم بعمر الهمزة كشور الاقالدم الجمع كما يي المهذب و در كذز الاغات م كويد اقلم عي ازز»هن ه 


الأقليم ( علوم) ) 


[علم أن اهل الهيئة قسموا الارض الى اربعة اقسام مآساوية و سموا واحد! من تللك الاتحسام بالربع المسكون 
و الربع المعمور و ذا مك انهم فرضوا على سطي الارض داثرتين احدنهما هي يا بخط الاستواء و هي تقطع 
رض بنصفين شمالى ر جذوبي فالشمالي ما كان في جهة القطسبه الذي يا ى بغاث النعش و التجذوبي 
ما يقابله و ثانيتهها هي القي تمر بقطهي خط الاستواء وهي تنصف ا من نصغية المذكورين فتصير 
كرة الارض بنقاطعي الداثرتون المدكورتين ارياعا ربعان شماليان وربعان جذوبيان والمعمور سنها احى الربعين 
الهالدين و عو المسمى بالربع الدسكون و العمارة اوسمت واقعة في تمامه بل في بعضء و سائر الارباع الثلثة لايعام 
حالهانى العمارة على التعقيق قيل في تعين الردع المعمور تعذر او تعم رلانه لو قهل هوالفوةاني من الشماليين 
كما قيلل لورد ان كلا مذهما فوقاني بالفسبة الى مى هو عايه و لو قيل هو الربع الذي كثر فيه العمارات 
لكان دورا مع ان قَاء العمارة فى الربع الآخر مشكولك فيه ثم أى عرض المجفرد ابي بعدة عن خط الاستواء 
ماءتك و هذون د رجة و طوله نه غ الدرر أي مادة و ثمانون درجة وابثداء الطول عند اليونانجيين مى المغرب لاذه 
اقرب اليهم و عند اهل الهذد مى المشرق اذاللك وقد سبتى في لفط الطول ثم ألم انهم قسموا المعمور سبع تطاع 
دقيقة مستطيلة على موازاة خط الاسقواء ليكون كل قسم مذها “دمت مدار واحد حكما فوةشابك احوال ااجقاع 
الواقعة في ذلك القمو مموا تلك الاقسام بالاقال.م فابتداء الاقلوم الأول مى خط الاستواء لانه مغءان اذا طبعا 
والنهار هناك ابد! اثذنا عشرة ساءة ولا عرض هناك ٠‏ وءند بعضهم ابتداء الاقايم الارل من حيست يكون الخهار 
الاطول مى الدخة اثنقتي عشرة ساعة و خمسا و اربعين دقيقة من وقائق الساعات و يكون العرض هذاف 
الناتي عشرة درجة واربعين دقيقة و انما جعلوة مبدأ اذ مى هذا الى خط الاستواء عمارات متغرقة لا اعتبار لها 
وومط الاقاجم الادرل باتفاق الطائفتينى حيرث يكون النهار الاطول مرى [أمرئة تلسف عشر ساعة و يكون العرض 
معثك عثارة درجة و نصف درجة واثمنها و ابتداء الاتاهم الثاني وهو آخر الاقليم الاول حيمث يكون الخهار 
الاطول ثاسف عشرة و ربع ساءة و يكون العرض عشريى درجة و سبعا و عشرين دقيقة و وسط الاقاهم الثاني 
حيمث يكون النهار الاطول 2لمى عشرة ساءة و نصف ساعة و يكون العرض اربعا و عشرين درجة و اربعين 
دقيقة و ابتداء الاقلهم الذلث حيمث يكون الذهار الاطول ثلمى عشرة ساءة وثلدة ارباع ساعة و يكون العرض 
سبيعا و عشرينى درجة ونصف درجة و ومطه حيرف يكون النهار الاطول اربغ عشرة ماعة و العرض تلثيى 
درجة واربعين دقيقة و سردأ الرابع حيمف يكون ااخهار الاطول اربع عشرة ساعة و ربعا والعرض ثلثة 
ونائيى درجة و مبعا و ثلذين دقيقة وومطه حيث. يكون النهار الاطول اربع عشرة ساعة ونصفا و العرض 
عنا و ثلئين درجة و اثانين و عشرين دقيقة و مدأ الغامس حينث يعون الذهار الاطول اربع عشرة ماءة 
و *لثة ارباع ساعة والعرض ثمانيا و ثلدين درجة واربعا و خمهين دقيقة ورومطه حيسف يكون النهار الاطول ‏ 


خعسس عشرة ساعة والدحرض إاحدئ واربعاني درجة وخمس عشرة د د23 د صيدآأ الساد ص هامكا وكون الخهار 


اقايم الررية « الاقنوم ٠‏ القيمة ( ه5#"8 )0 ْ القيمى » القيا 


الاطول خمس عشرة نماءة و ربعا و العرض ثلثا و اربعون درجة و ثأثا و عغشرين دقيقة و رسطه حير يكون 
النبار الاطول .خمس عشرة ساعة و نصفا و العرض خمسا و اربعيى درجة واحدئ ر عشرين دقيقة وميدلآ 
السابع حييث يكون الخهار الاطول سجس عر ماءة و لثة ارباع و العوض سبعا و اربعهن درجة و ادندذدى 
عشرة دقيقة و وسطه حييثك يكون الغهار الاطول سحت عشرة ماعة و العرض ثوازيا و اربعين ورجة و الندين و 
خدسين دقيقة و [آخره عند البعض لخر الحمارة و عند البعض ديرف يكون الذبارست عشرة ساءة وربعاو 
العرض نلثا وخمصينى درجة هكذ! : في الملخص و شروحدة ه 
اقليم الرؤية هو فاك الجررج و قد سبق في فصل الكافب من داب القاء » 
الاقنوم بالخون فى اللغة الإصل و جمعة اقانيم قال الجوهربي و احسبه روميا » و الاقانيم عند النصارى 
ايف صفات من صفات الله ر هي العلم والوجوك و العيوة وعجررا عن الوجون بالاب و عن العيدوة بررح 
القدس وعن العلم بالعلمة و قالوا اقذوم العلمة (تعدت بعخمصى , علحده السلام كذا ف التقسير الكجدير » 
القممة بالكسر هى شرعا ما يدخل عدت تقويم مقوم وقد سبق في لفظ الثدى في 0 م 
واب الثاء المذلثكة » 
القيموى شرعا هو غير المثلي و تدسبق في لفظ الاجارة في فصل الراء المهملة من باب الالفا ٠‏ 
| العام باه باهر لد الانتصاب و شرعا اسنواء اتسق الاسفل و الاعاى كذا في جامع الرسوز في نتصل صغة 
الصلوة » إما ما القيام بالذات ودأ'غير فذقول قيام الممكى بذاته عند جمهرر المتعاميى الحافين لأجواهر (لمجردة 
هو ااخعيز بالذات ألي كرون الشيرى مشارا اليه بالاشارة الحسية بالذات بانه هذا او هناب وتيام الواجب 
بذاتء عندهم هو الاستغناء عى محل يقومه و احصله و القدام بالذات عذل الحكماء مطلقا هو الامتغذاء 
عن المعل و بالجملة فالقيام بالذات له معنيان عند المتكلمونى ومعفى واحد عند 'عكماء و القيام بالخير 
يقابله على كلا المعنيين فالقيام بالغير على المعذى الاول هو التبعية فى الأعيز رهو ان يكون الشيرى ب#حيك 
يون تعوزة تابعا ايز شديرى هر و على المعنى الثاني هو الاختصاص الناعت آي اختصاص شين بشيك 
بحدسف يصير الآرل نعدًا و يسمى هالا و إلثانى منعوتا ويسصمى #حلا سواء كان مجيزا كما في سواد لجسم 
او كما في صغات المودرد'ت و لهذ! توضمي سا في لفظ الوصف في فصل الغاه من باب الواو فالمعذى الاول 
للقهام بالذات اخص مطلقا مى المعذى الثاني لان كلما يتيز بالذات فهو مسقغى عن كلل يقومه ولاععس 
كليا لجواز ان يكون كالعقول و النفوس و العال فى 'القيام بالغير ايضا كذلك لان كلما يكون تحيزك تابما 
لف يزشيءى (خرٌ يكون فعتا ولا عكس كليا كما في صغات ('مجردات أعلم ان القيام بانغيرلا يتصور فى الواجب 
لذاته لا عند المخكلمين ولا وخد الحكماء و هو ظاهر ولا في صغاته تعالئن عند (لعكماء و فيرهم القاداين بانهاعينى 
(لذات وله عند امتعلميى القائلون يانها ليست عين الذات فمغخصور وإضهاتي الممءن اذاته فمتصور ايضا 
1 دسم 


النقويم ه مقوم عدد ٠ه‏ الاقامة ( #مم١‏ ) 


عند جميعهم وهو ظاهر واما القيام بالذإت نعند الحكماء يتصور فى الواجسب و الممكن جميعا لى وطاق 
بالاشقراك المعنوي عليهما وكذ! عند المتكلمين الا ان الاشتكرابف دم لفظي هكذ! يستفان من شرم العقائن 
للمحقق التفتازاني و حواغيء كاحود جند ر غيرة  «‏ - 

التقويم درلغت بمعنى رامت داشقن و قيمث كردن |سست و در اصطلاح متجمان عبارتستك از 
دفتريكه مينويسند دران احوال سثاركان بعد از در أوردى [آنها ازازم يس سينويسنه وران ودر موافخع 
متاركان را در ررزهاى يكسال در طول وعرض و اتصلات ايشائرا ب'يكديكر و طالعها و فصول و اجتماعات و 
استقبالات و قرانات و خسوف و كسوف و ريت اهله ومانند إن كذا في سراج الاستخراج وتقويم را نيز 
اطلاق كنند بر طول كوكسب و آنرا بهت كوكسب نيز كويند وقد سبق في لفط الطول و بالجملة فتقويم 
الكوكسب عندهم قوس من فللك الجروي #حصورة بين اول عمل و مكان الكوكسب على التوالى » و فى 
التذكرة و تقويم (أجوزهر توص من فلك الجروج بين اول العمل و نقطة الراس على التوالي ٠‏ و في شرح 
التذكرة لاعلي البرجندي كما يطلق التقويم على القوس المذكورة كذلك #طلق على الحركة فيها ٠‏ 

صقوم عدد دراصطلاح عبارتممت از عدديكه بيكى كم باشد ازان عدد جون جهار كه مقوم ادست 
ينس را و بذعي كه مقوم اسك شش را و على هذ| فقس كذ! في زبس شاه جهاني » 

الآقامة عند اهل الشرع هى الاعلام بالشروع فى الصلوة بالفاظ عينها الشارع و إمتازت عن الاذان 
بلفظ الشروع كذ! فى الكرماني شرح “يم الجخاربي وفى البرجندي الاثامة فى الاصل مصدر سمي 
بها فى الشرع الاذان الثاني لما انها سبسب نقيام الناس الى الصلوة و الفاظه هي الفاظ الاذان بعينها إلا انه 
دزاد فيها قد قاممت الصلوة مرتيى بعد (أعيعلقين « و عفد اهل الهيئة عبارة عن كون الكوكسب في مصوضع من 
فلك الجروج واقها غير مةحرك قالوا مما يعرض للكواكب المتجيرة الرجوع و هو حركتها الى خلاف التوالي 
و الاستقامة و هى حركتها الى الثوالي والاقاسة رهي كونها اواما في صوفضح واحد منى فلك البروج وفي كفاية 
التعلهم حون كوكب بآخر رجعمت ويا استقاست» رسد درء حد اقاستك (فئد وحهد (قاستك ر رياط كوذسها 
خوانند انتهوئى كلامة بيان ذللك ان الكوكسب اذا كان في اعلى التدوير اي فوق النعدين الارمطين بحسب 
المصير لا بعسب المسانة كانك حركة مركزه صوافقة فى (ألجهة لعركة مركز تدويرة فيرى الكوكبه مستقيما 
سريع الحركة الى التوالي لان مركز الكوكسب لخصسركف حينئذ الى التوالي ل+جموع هركني العامل والتدويو 
فاذ! قرب الكوكب من اسفل التدوير اي من الحضيض و ما يقرب منه جعل: يميل الى خلاف النوالي 
لما تقرر ان حركة التدرير عاى سركزة وان حركة إسفله تخاغف فى الجهة حركة اعلاة إقطعا لعدم شمولة 
للارض ككنه ما نام حركة مركز الكوكسب على ا|سقل #عديط التدرير الى خلافب التوالي يكون اقل من 
حركة التدرير الى القوالي برى الكوكب مستقيما. لكن: بطييى السهرني الاستقامة ناذ! تسارت التمركتانى برى 


( بكامم( ) الاستقاسة » المقام 


الكوكسب مقيما فى موضع معون ان بمقدار صا يعركه العامل الى القوالي يرده التدوير الى خلانه فهرى في مامه 
واقها و لا #حس حركتة فاذ١‏ زادت حركة مركز الكركب على حركة مركز القدرير يربى الكوكسب راجعا ملحركا 
الى خلاف التوالي بمقدار فضل حركة القدرير على حركة الحامل ثم الكوكسب بعد الرجعة يقدم ثانيا 
فى الجانب الآخر من التدرير اذ! تسارت السركتان و يستقيم بعد الوقوف اذا اتفقنى العركتان فى الجهة 
فالكوكسب في اعلى التدوير مستقيم و في فاية سرءة الحركة الى التوالي ثم يبطوى فى الاستقامة حتى 
يقيم ثم يرجع متدرجا من البطوء فى الرجوع الى السرعة فيه و غاية سرعته نى الرجوع في حضيض التدوير 
ومن هذاك يندر ب من السرعءة الى البطوه فيه حتى يقيم ثانيا ثم يستقيم ستدرجا من البطوء فى 
الاستقامة الى السرعة فيها وغاية السرعة فى الاستقامة في ذررة الخدرير النى فرضناها سبدأ في حركة 
مركز الكوكسب على “حيط التدوير فظهر ان الكوكسب يقم ددرة في فلءكه من غير اختلاف يقع له بالخسبة الى 
فلكه فليس له فى الحركة اسراع ولا ابطاء ولا رجوع ولا وقوف في نفس الام ربل كل ذالمك #حسسب رؤيتذا 
لتقركسب فى الحركات و اختلاف الاوضاع و لما كاذك حمركة صركز القمر على منطقة التدوير اقل مس حركة 
مركز تدويرة على منطقة الحامل لا يرى القمر راجعا ولا واتفا اذ لا تساوي حركة التدوبر حركة العامل فى 
الرئية حةى هرى القمر واقفا فضلا عن ان تزيد على حركة (لعامل حغى ير راجعا بل قد يرئ 
بطيرع السير اذ خالفت دركة مركز جرمه فى (أجهة حركة مرك زتدويره و ذلك آذ كان القمر نى (على 
التدوير و اذ! توافقتك الحركتنان فى الجهة يرى شريعا فى الاستقاسة و ذلكف اذا كان القمر في اعفل التدودر 
هكذا ني شروم الماخص وتصانيف عبد العلى البرجندي ٠‏ 

الآستقامة هى عند اهل السلوك ان تجمع بين اداء الطاعة و اجتناب المعاصى وقال 
السربي الامتقامة انى ا ذختار على الله شيئا و قيل هى الغورف من العزيز الجبارو العب للنبي المخقار 
وقيل خقيقة الاستقاسة لا يطيقها الا الاذبياء و اكابر الاولياء لان الاستقامة |أخروي عن المعهردات و صفارقة 
الرسوم و العادات و القيام في اصر الله بالذوافل و المكتوبات و قال يجيى بن معاذ هى على ثلثة اضرب 
امتقامة اللساى على كلمة الشهادة واستقامة الجنانى على صدق اراد و استقامة الاركان عللى الجهد فى 
العبان8 كذ١‏ في خلاصة السلرك ٠‏ وعند اهل الهيئة و الأجوم حركة الكوكب الى التوالى وقد عرفت قبيل 
هذا ٠‏ و عند المعاسبين كون اأخط مستقيما وقد صر في فصل الطاء المهملة من باب الضاء المعيومة 
والمستقير كما يطلق على الكوكسب المثحرك الى التوالي و على الخط كذالك يستعمل فى القياس فيقال 
القياس مستقيم و غير مستقيم مسمى بالخلف رقد سبق في فصل الفاء من باب (أخاء المحجمة ٠‏ 

ظ المقام علي ميغة اسم الظرف عخد السالكين هوالوصف الذي يثبت على العبد ر يقيم فا لم يثدت سمى 
الا وقد سبق في لفظ اأعال و لفظ الرجاء و المقام الممود مر ذكرة في 'لفظ السكر في:صل الراء من باب السين 


(لقران ٠‏ القرينة « الاقران ( ١""‏ ) 


ووددي اتاب ب فقيل انه مرادف للعال و قيل هما ستقاربا المغهوم و قد سوق في فصل اللام 

ى باب (أعماء المهملة » وعند اهل الهيثة يطاق على معذيين فانهم قالوا الموضع من التدوير الذي اذا ودلل 
اليه الكوكسب يرى مقيما قبل الرجعة يسمى المقام الاول و الذي اذ ر صل اليه الكوكب يرئ مقدءا بعد الرجعة 
يسدى المقام الثاثذي 5 بمعذيي موضع (لاقامة و هذا هو الاشهر و قيل اقامة الموكب قبل الرجعة تسمى 
|'مقام الاول و اقامكه بعد الرجعة تسمى المقام الثاني فعلئى هذ١‏ يكون لفظ المقام مصدرا مسيميا هكذ! ذك رالعلي 
الجرجنددي في حاشية الجغميني 5 

فصل النون » القران بالكسر لغة مصدر قرن بدن الع و العمرة لي جمع بينيما كما فى الاساسسن 
واغكرة كذ| في جامع الرموز »و فى الجرجئدي هو الجمع بهن اير و العمرة باحرام واحد » و عند الففجمين هو 

مى انواع النظر و يسمى مقارنة ايضا ر #جيرى في فصل الراء المهملة مى باب إالذون و دركشف اللغات صيكويه 
كه قران ددوستن دو ستاره به برجى و(تكه كويند فلان صاحسب قران اسك [إنكة ولادت او زحل و مشدرىي 
راقران بودة باشد » 3 15 

القرينة بلغتي عذد اهل العربية هي الامر الدال على شيرى 9 بالوضع كذ! فى الغوائد الضيائية في 4ف 
الفاعل قال الموا بي عصام الدين ان اراد لا بالوضع له يازم ١ن‏ يكون اللفظ المستعمل فى المعقى العجازى 
قرينة على |امعنى المراد و لم يعهد اطلاق القرينة عليه و ان اران ل بالوضع له او لما يلزمة هو لزم ان لا يكون 
القرينة دالة على الشييع بالنضمن والالنزام اصلا و هو ظاهر البطلان فالصواب ان يقال هى الامر الدال على 
الشيرى من غير الاستعمال فيه انتهوى وهى قسمان حالية ومقالية رقد يقال اغظدة و معذوية واد تطلق القريفة 
على الفقرة كما يدل عليع تقسيمهم السجع إلى ١امطرفف‏ و الخرصيع و المقوازي على ماسبق وقد تطلق على اخير 
كلمات السجع كما يدل عليه قولهم الفاصلة كلمة (خر الاي كقافدة الشعرو قرينة السجع » وعند المفطقيين اقثران 
الصغرئ بالكبرى بحسب الااجاب و السلمب والعلية و الجزئية فى القياس العملي و يسمى ضرربا و اقترانا 
ايضا هذا و الحعق عدم اختصاصها بالقياس العملي كعدم اختصاص الصغروى و الكبربى به كما مر في لفظ الحد 
قال نصير الدين في حاشية القظبي وقد يقال التعقيق ان القياس باعتبار الجاب المقدمتين و علبهما 
و كليتهماو جزئيتهما يسمى قريذة وضربا اذ! الظاهران القرينة كما تظلق ءائ الاقتران كذللك تطلق على القياس 
بالاعقبار المذكورو كذا الال في الشكل فان الشكل كما يظلق عاى الهيئة العاملة من كيفية وضع البعيد الارمط 
عند الحدين الاخريى كذللك يطلق على القياس باعتبار تللك الهيئة ثم اى وجه تسميةه بالقرينة و الاقتران 
ظاهر و إما وجه تسميته بالضرب فهو انه فوخ من انواع الضرب ٠‏ 5 

الآ فران بفذي الهمزة عن المعدثي ثري هم الرراة المتشاركة لى الموانقة في السى واللقي لي الأسناد 
د الخذ عن الدشايير في شرح النخبة و شرده إلى تشارك الراوي و من ررئ عذه في (مر مب الاسورالمتعلقة 


المقروذة بالقرائى - ( 09م ) الاققران ٠‏ القى ٠‏ الاستقراء 


بالرواية مبثل المن واللقي فهو الفوع الذي يقال له رراية الاقران لانه حبينئذ يكون راريا عن قريذه وهذا باعتبار 
الغالب والا نقد يكتفى بالاقي قال ابى الصلاح و ربما يكتفى بالتقارب نى الاسذان اي *الاخن عن المشابييج 
وان لم يواجد التقارب فى السى و المراك بالمشاركة التقارب » 

المقرونة بالقرائنى دي نسم من المقدمات الظنية وهو كنزول المطر بوجن السعاب كذا في 
شرح المواتف »ه [ْ 

الا قتران عند المنطقيين هو القريذة ني الاشارات تالهف الصغرى و العدرى يسمى اقترانا و الاقثرازي 
عخدهم قسم سن القياس كما سبق » ١‏ 

القن بالكسر لغة عبد ماك هو ار ابواه و عن ابن الاعرابي انه خالص العدودية و يستوي فية المذكر 
و المؤنث و يقال هما قذان وهم اقذان اي لا يصتويى فيه الواحد و الكثنية و الجمع وقال غيره انه لا يتذى ولا جمع 
ولا يؤنمسف فيستوى فيه الواحد والتثنية و الجمع و المذكرو المونمى كماءنى الاساس وشريعة على ما فى المخرب 
عبد لا يكون مكاتبا و لا صدبرا وفيه اشارة الى ان القن لا يشتمل الامة عند الفقهاء و لذ| كثر في كلامهم 
قن وقنة كذا في جامع الرموز ني كتاب الصوم وكقاب الذكاج و فى الشمني في كناب النكاح في باب النفقة 
القى فى الفقه العبد الذي لا حرية فيه بوجه انتهى و المآل واحد كما لا #خفى » 

فصل الواو* الآ ستقراء 'غة التنبع من استقريت الشييع اذا تتبعةهه و عند المنطقيين قول مؤلف 
صن قضايا تشتهلل على العكم على الجزئيات لاثباث (أعه م الكلي و قوهم الاستقراء هو العم على كلي 
لوجوده في اكثر جزثياته و كذا ذولهم هو تصغم | مزئيات لاثيات حكم كلى لا #خلو عن السام لان 
الاستقراء قسم من الدليل فدكون صركبا من مقدمات تشتمل على ذاف لعي و الصفم فلارل تعريف 
بالغاية المقرة تبة عليه والثازي تعريفس بالسدب و المراد بالجمزثي الجرة في الاضافي ثم ّم الاستقراء ا م و يسمئ 
فياسا مقسما بنشديد السين المكسورة وهو ان يسخدل #جميح الجزئيات وا تحكم على الل وهو قليل 
الاستعمال كما يقال كل جم اما حيوان او ذبات او جماد و كلواحد منها متسيز يندي كل جسم مهيز 
وهويفيد اليقيني و و ناقص وهوان يستدل باكثر (أجزئيات فقط و :كم على الكل و هو قسيم القياى 
و لذا عدر من لواحق القياس و توابعة و هو يفيد الظى كقولنا كل حيوان يتحرك فكه الاسغل عند 
المضغ لان: الانسان و الفرس و الحمار و البقر و غير ذالك مما تتبعناه كذللك فانه يفيد الظن لجواز 
الخلف كما فى التمصاح قال السيد السذد في حاشية شرح الكجريد لا بد فى الاستقراء من حصر الكلى 
في جزئياته ثم اجراء حكم واحد على تلك إلج زئيات ليتعدى ذلك أعكم الى ذلك العلى فان كان 
ذاكف العصر تطعيا بان يتعقق ان ليس له جزثى آخر كان ذلك الاستقراه تاما و وّياسا 58 غانى 
كان ثبوت ذلك العكم لتلكى الجزئيات قطعيا ايضا اناك ١أجزم‏ بالقضية الكلية و انكان ظنيا [فاك الظى بها 

م 


القناة ٠‏ القوة ( حسم ( 


وان كان ذاكب العصر ادمائيا بان يكون هذالك جزئى آخرلم يذكر و لم يستقرء حاله لكذة ادعئ تعسب 
' الظاهران جزئياته ما ذكرنقط افا ظذا بالقضية الكاية لان الغرد الواحد مات بالاعم للاغلمب في غالسب الظى 
ولم يفد يقينا لجواز المخالفة انتهى قال المولوي ميد الحكيم هذا تسقيق نفيس يغيد الفرق الجلي بدن 
القياس المقهم و الاسنقراء الذاقص و ااشلى الذي عرض ابعض الذاظرين من انه لا عيبب اد عاء ! للعصر فى 
الاسكقراء الناتص كما يشهد ده الرجوع الى الوجدان فمد فوع دأنه إن اراد به عدم القصربي به فمسالم وأن اراه 
عدمه صراحا و ضمنا فممنوع فانه كيف يتعدى (لحكم الى ااكلي بدون الحصره ظ 
القناة بالغدم و الخوى هى *جرى الماء حسمت الارض و يقال دا'فارسية كاري زكما فى النهاية كذ| في 
جامع الرموز فى كتاب احياء المواث و قوله “مث الارض احتراز عن التهرفانه مجربى الماء فوق الارض 36 
القوة بالفسم يطلق على معان منها مبدأ الفعل مطاقا سواه كان الفعل ختلفا او غير “غتلف بشعور 
وارادة ارلا فتقناول القرة الفلكية و العذصرية و الذباتية و الحيوانية فالقوة بهذ( المعنى اربعة اقسام لآن الصادر 
من القوة اما فعل واحد اوافعال “ختلفة وعلى التقديريى اما ان يكون لها شعور بما يصدر عنها اولا فالاول 
النفس الفلكية والذاذي الطبيعة العخصربة و مما في صمعناها و تسمى بالقوة السورية ايضا كما في شرج فيا 
العدى و |اذائسثك القوة الحجوانية و الرابع النؤس الخباتية و قد تغسر بمبد[النغد رفي شيع آخرمى حيث هو آخر 
و المراى بالمجد1 السبب فاعليا كان اولا لا الفاعاي فقط ان القوة قد تكون فعلية كالكيفيات الفعلية المعدة لموضوعها 
نهر الفعل وقد تكون انفعالية كالكيفيات الانفعالية المعدة لموضوعها دو الانفعال و ايضا قد تكون صبدأ 
للتغير في #حلبا فقط كالصورة الوراثية المققضية للرطوبة في مادتها وقد تكون مبدأ للتغير فى ال+عل اولا و في 
غيرها ثانيا كالصورة الخاربة المحدثة للحرارة و اليجوشة في مادتها اولا وفى #جاورها ثاثها و قد تكون مبدأ للتغير 
في غيرالهعلى ابتداء كالفؤفس الخاطقة المقخضية فى البدن التغير والمراد بالتغير اعم من ان يكون دفعياارتد راجيا 
و القيد الاخي رللتذبيه على ان المراك بالمغايرة اعم مى المغايرة الذاتية و الاعتبارية ندخل فيه معالجة الانسان 
نعسه فانه من ديرث علمه» عدفية الازالة وارادتة لها معتعاع مخاج بالكمدر و منى حيست اتصافة دذ لكك : 
المرض و ارادة زرالة مستعلي معاي دالفتي فال الاسام الرازي بعض اقسام القوة بهذا المعذى صور جوهرية 
و بعضها اعراض فلا تكون القوة مقولا عليها قول الجذس بل قول العرض بالعام لامتذاع اشتراك الجوهر 
والاعراض في وصف جنسي وقد صرما يناسسب هذ! في لفظ الطجيعة أعلم ان هذ| |اَقصيم عند العكماء و اما عند 
إولا فان كان #مخنصا والعيوان نوهي العجوانية اواعم مذه فهى الطبيعية و القوى الطديعية اربع مخدرمة تود مها 


8 ذاته وهما لمان ية والنامية فالغاذية عي القى لا بد'صنها فى بقاء الشخص مدة حيرته رهى :هبه الغذاء 
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بامغتذي الي تعيل نجمما آخر الى مشاكلة الجسم الذي يغذرة بدلا لما يتلل عذه و النامية هي التي 
لابد منها في وصول (أشخصس شخص الى كباله و هئ تداخل الغذاء بين الاجزاء فتضمه اليها نى الاتطار الثلثة 
بنسبة طبيعية الى غاية ما ثم تقفف و اثنقان صذها يحاي اليهما لبقاء الخوع و هما المولدة و المصورة فالمولدة 
و تسمى دالمغيرة الاولئك ايضا تفصل من الغذاء بعد لضم الاخير ما يصامج ان يكون مادة للمثل اي 
لمكل ذللكت الشيوص الذي فصلت منه المني تبي كل جزه منها بعضو مخصوص و المصورة و تسمئ 
بالمغيرة الثانية ايضا تشكل كل جزء بالشكل الذي يقخضيه نوع المنفصل عذخه اوما يقارية من التخطيط 
والتعويقي زافو هما و لخادم وهى الى يكون فعلها لفعل قرة اخرئ و هي الجاذبة امي تجذب 
المحتاج اليه من الغذاء و الماسكة التي تمسكه مدة طبين الهاضمة و الهاضمة القى تعد الغذاء لان يصير 
جزه بالفءل و الدافعة التي تدفع الفضلة و هذه الاربعة تخدمها الحرارة و الجرودة و الرطوبة و اليدومة و القوى 
الفسانية اما صدركة او #حركة و المدركة اصا ظاهرة وهى العواس الظاهرة و إما باطنة وهى الواس 
الجاطنة و المعركة و تسمى بالفاعلة ايضا تنقسم الى باعثة على العركة و مععركة مباشرة شرة للذعريك و إما 
الباعثة و تسمى شوقية و نزوعية فاسا لجلمب النفع و تسمى شهوية وشهوانية و بوؤمية ونفسا اصارة وإما لدفع 
الضرر و تسمى غضبية و قوة سبودة و نفسا لواصة و الغاعاة اي (لمعركة ة وهدي القى تمدد الاعصاب بقشذي 
العضلات فتقرب الاعضاء الى مباديها كما في قبض اليد مثلا وترخيها اي ترخي الاعصاب بارخاء العضلات 
فتبعد الاعضاء الى سجاديها كما في بسط اليد و هذء القرة المذجثة فى العضلات 3 المجدأ القروسب لليدركة 
المبدا الجعيد هو التصور و بيِنهما الشوق و الارادة فهذه مباك اربع مقرتبة للافعال الاختيارية الصادرة عن اأعيوان 
فان النفس تغصور العركة 'ولا فتشتاق إليبها ثانيا فغريدها ثالثا ارادة قصه و (اجاك فخعصل الحركة بتمديد 
الاعصاب وارخائيها رابعا و بعض الحكماء قال بوجود قوة اخرئ متوسطة بين القوة الشوقية و الفاعلية وسماها 
الجاع وهو الجزم الذي ينجزم بعد التردن فى القعل و الترك وءذد وجودة يشرجح احد طرفى الفء 

و الترىكف الذي ى يتسارئ نسينهما الى القادر علييما فال و يدل على صغايرتة للشوةية انه قد يكون شرق 
ولا اجتماع و الاشيه انه لا يغاير الشوق الا بالشدة و الضعف فان الشوق قد يكون ضعيفا ثم يقرى نهصير اجتماعا 
فالاجتماع كمال الششوق قال السيد السند في حاشية شرح حكمة العين والعق ان الاجتماع مغائرلها لان الاجتماع 
هو الارادة كما ذكرة را شارح الاشارات و الفرق بين الشوقية والارادية ظاهر و يدل على مغايرة الفاعل لسائر المبادي 
كون الانس'ن المشتاق العازم غير قادر على تعريك اعضائه و كون القادر على ذلك غير مشتاق ولاعازم لم » 
والقوة العاقلة و العاملة و القدسية من قوى النفس الناطقة و قد سبقت في لفظ العقل في فصل اللام منى 
باب العين المهماة فى بيان مرا اتب النفس و صنها مرادف القدرة و هذ! المعنى اخص من الاول وصذها ما يه 
القدرةعلى الافعال الشاقة وهذه العبارة توه ان القوة بهذ! المعذى مدب للقدرة و ليس كذللك بل الامر بالعءس 
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غفى المباحث المشرتية ان القرة بهذا المعنى كنها زيادة وشدة فى المعنى الذي هو القدرة و.قد قيل المراد 
بالقدرة على الافعال الشاقة القمكى سنها والقوة بهذي المعذيهى من الكيفيات النفسانية اذا خصع بالعراض وسفها 
عدم الانفعال و منها عدم الانفعال بصهولة و منها الامكان المقابل للفعل وهو الامكان الاستعدادي وهذه القوة قد 
تكون: تهيئًا اشييى واحد دون مقابله كقوة الفللك على العركة نقط و قد تكون تهد) للشديرىع وضده جميعا وقد تكون 
قوة في شيرى لقبول آخردون حغظة كالماء وقد يكون فيه قوة للقبول واأحفظ جميعا كالارض و فى الهيولى الارلى. 
قوة قجول سائر الاشياء لان تخصيص قدبولها لبعض الاشياء دون بعض بتوسط امر حاصل فيها كما يصتعد بواسطة 
الوطورة للسهدرلة الاتقتصال و العرق يقن لقوق ببق( الفهدى ونون :الابستيد ذإ راون قوة لشي وق 
+غلاف الاستعداد وهي تكون بعيدة وقريبة دون لاستعداد كذا في شرح هداية السكمة الصدرى وقد عرفت 
في لفظ العقل ان الاستعدان يكون قريبا و بعهد| و متوسطا و قد سبق في لغظ القبول صا يفافيه ايضا و صنها 
الامكان الذاتي صرح به الشارح العبهري وهو الموائق لعلام الاسام ويدل عليه كلام شارم الطوالع من ان القوة 
ادي هي قسمة الفعل اسكن ااشيرع مع عدم حصوله بالفعل و الامكل جزه سعناها فيقال القرة لامكل الشيك 
مجازا تسمية للجزه باسم الكل و مما يويد ذلك سما قال الصادق الحلرائي في حاشية بديع الميزان في 
بحري الخاصة من إن للقوة معنهين احدهما صلاحية العحصول مع عدم العصول بالفعل فاذا حصل بالفعل 
لا يبقى صاأعها بالقوة فهو بهذ! المعنئ قسيم الفعلل و ااثاذي الاسكان و «و |متواه طرني الوجود و العدم وهو 
بهذا المعنى اعم مذه بالمعذى الارل والممكى إذ! كان حاصلا بالفعل لالتخرج عن الامكان الذاتي و صفيا 
مربع الخط قال شارح المواتف لفظ القوة معذاها المشهور عند الجمهور هو تمكى الديوان مى الافعال الشافة 
من باب الجر أت ليست باكثر الوجود عن الناس و هذا المعذى يقابل الضعف ثم ان لها سبدأ ولازما 
اما المبدأ فهو القدرة اي كون العيوان إذا شاء فعل و اذا لم يشأ لم يفعل و اما الازم فهو عدم انفعال 
العددوان بسهولة و ذلك لان اول المحريكات الشاقة إذ! انفعل عنها ددة ذلك عن اتمام فعله فصار اانفعالي 
دليلا على الشدة ثم انهم نقلوة اي اسم القوة الى ذلك المبدأ و هو القدرة و الى ذللك اللازم و هوعدم انفعال / 
العيوان بصهولة ثم عدم فاستعمل في كون الشيى سطلقا حيوانا كان او غيرة بهذة العيثية ثم عمم من الحينية 
ايضا فاطاق على عدم الانفعال ثم ان للقدرة لازسا وهو الامكان الذاتي لان القادر لما ص مذه الفعل و تركه كان 
امكان الفعل لازما لاقدرة نذقل اسم القوةاليه و نقل ايضا من القدرة الى سدبها و هو امكل اأعصول مع عدمه 
اى القوة الانفعالية التي لا تجامع الفعل وهو الذي يتوقف عليه وجب العادث و ذللك لآن القدرة انما تؤثو 
وفق الرادة التي يجمب مقارنتها لعدم المراك فلولا الامكان المقارن للعدم لمتواثر القدرة في 3للك المراك فهذ| 
لامك عجسب القدرة بحسب الظاهر وايضا للقدرة صفة هي كلجذس لها اعنى الصغة المؤثرة فى الغير فنقل 
فقيل هى له الموكثرة فى الغهر الى ميدأ الفعل مطلقا مواء كان بالاتجاب او بلاخثيار أو المهذدسون 
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بجعلوى مريع الشط قرة له كانه امر ممكنى في ذلك الضظ خصوما ان! امتقد ما ذهب اليه يعضهم من ابي حدرث 
ذلك المربع بسركة ذلك ١أخط‏ على مثاه و لذاك قالوا وتو القائمة قوي على ضلعيها الى سربعة يساوي مريعيهما » 

القوو على منطق و متوسط عفد المهندسين اسم أجذر ذى الأاسمين الخامس سمي بع لان سطيوم 
الذي يقوي عليه هذا الخط هو سطي مركب مى سطم منطق و سطم متوسط »و القوي على المتوسطين 
مذدهم اسم لجذر ذي الاسمين السادس سمى به لان سطيوع الخيى يقوي عليه هذ( الخط يأتس, بسطعينى 
متوسطين كذ! في هواشي تسرير اقليدس ٠‏ ظ 

القونَ العاقلة هي قوة من قوى النفس الناطقة و تصمى قوة ملكية ايضا وقد تطاق على النفس 
الناطقة ايضا كما في شرح هداية العكمة في فصل اعهوان ٠‏ و القوى الدراكة هى النفس و آلاتها و القوى 
العالية و السافلة قد صر ذكرها في لغظ الذهنى في نصل النونى من باب الذال المحجمة و القوة القدسية 
قد ذكرهت في لفظ العقل في بيان العقل بالملعة ٠‏ 

المقورى على صيِغة اسم الفاعل مى الغقوية عند الاطباء دراء يعدل مزاج العضو حقى ل يقبل الفضول 
كدهن الورك كذا فى المكجز ٠‏ 

الأقواء بكسر الهمزة نز شعرا عبارت امعت از تبديل توجيه و حذو غير حذريكهة حركت ما قبل قيد 
ست در قانيه كه روي إل متدرك ياشد جه تغير اين حذو مائند أهستم وبسته ذزد بيشتر شعرا 
جائز امت واختلانب حذويكه حركت ماقبل ردف است بدو طريق ميشود اول 7 نكه درهر دو قانية إن 
حذو باشد و« غتلفي باقد مانذد داى و ديد واين هذكام ردف نيز مخئافب خواهد بود دوم إنكه در يكت 
قافية إن حذوباشد و درد يكربي نباشد مانذد دور د ازدن قبيل اسست تبديل بطريق معروف و*جهول 
اجون شير و شير كذ| في منتذري ثكميل الصذاءعة ودر كشف اللغات ميءويد اقواء مغنلف كردانيدن 
قافيها برفع و نصب وجر و نقصان كردن حرني از عررض بيت » 

فصال الياء التسدتانية © المقتد ى اسم فاءعل من الاقتداء و هوشرءا من يصاي خلف امام 
وهذد الصوفية قد سبق في الغظ المريد في عل الدال من داب الراء المبملتين ٠»‏ 
'الآستقصاء بالصاد المهملة عذد اهل المعانى هو صن انواع اطذاب الزبادة و هو ان يتفاول 
المنكام معنى فيستقصيه فياتي #جميع عوارضه و لوازسه بعد أى يستقصي جميع ارصافه الذاتية حدمت 
لا يترلك لمن يتذارله بعده فهه مقالا قال ابى أبى: الاصبع و الفرق بدن الاستقصاء و التتميم و التعميل 
أن التكتميم يرد على المعذئى الناقص .غيتممه و التكميل يرد على المعفى التام فيكمل اوضافة والاستقصاء يرح 
المعفى الثام فيستقصي لوازسه و عوارضه و اوصافه و اعبابه حتيى يمتوعسبها جميع ما تقع الخراطر عايه 
فلا يبقى لاهد نيه مساخ مثاء قولة تعالى ايوك احه ابى تكوى له وئة |54 انه لواقتصر علي جذة لكف 
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وام يقتصر حنى قال في تفسيرها من نخيل واعناب فان صصاب صاحيها بها اعظم ثم زان تجربي مون .. 
اتتها الأنبار ستمما لرصفها بذاك ثم كمل وصفها بعد التتميمين فقال له فيها سن كل الثمرات مات 
بعل ما يكون فى الجمان ثم قال في وصغف صاحبها و اصابه العبر ثم اسققصى المعنى في ذلك بما يوجسب 
تعظيم المصاب بقوله بعد وصفه بالكجر و '» ذرية و لم يقتصر حتى : وصفها ب"لضعفاء ثم ذكراستيصال الهذة 
التى ليس بهذ! المصاب غيرها بالهلات في امرع وقنىف حدمثف قال فاصابها إعصار و لم يققصر على ٠‏ 
5 للعلم بانه لا #حصل به هرعة الهلا فقال فيه نار ثم لم يقف مند ذلك حتى اخبر باحتّراتها لاحتمال 
ان يكون الخار ضعيفة لاتفى احقراقها لها نيها من الانهار و رطوبة الاشجار فاحترس عن هذا! الاحتمال بقوإ»ه 
فاحترتمتك فهذ١|‏ احسنى استقصاء رقع فى القرآن و اتمه و اكمله كذا فى الاتقان في نوع الاطناب » 

القضاء بالفتى و تخفيف الضاكن المعجمة فى اللغة يستعمل لمعان الاضر قال الله تعالى و قضى 
ريك ان اتعبدرا الااياه - و الحكم قال الله تعالى فاقض ما إنمتك قاض و الفعل مع الاحكام قال الله تعالى. 
و قضاهى سميع حموات اي خلقهن مع الاحكام ‏ والاعلام و التبيهن قال تعالى وقضيذا الى بي اسرائيل فى 
الكتاب لتفسدن - و إقامة الشويع مقام غيرك - و اداء الواجسب - و الققدير - و الاتمام - و الققل و غهرها والاصواجون 
وس تعملونه نى الاتيانى نمثل الواجمب و يقابله الاداء وقد سبق في فصل الواو مري: داب الالغف و الفقهاء 
يستعملونه فى االزام كذا ذكر فى الكافي و فى الغزانة ان القذاء فى الاغة بمعذى الالزام و فى الشرع قول 
صازم يصدر عى ولاية عاسة وقيل هو فى الشرع فصل الغصومات ر قطع المذازعءات و( #خفى ان هذ[ 
ضادق على الفصل و القطع الصادرين عن الخليفة و كذا المذكور فى الخزانة يصدق عاى القول الملزم الصادر 
عن الخليفة كذ فى البرجفددي وقد مر ايضا في لفظ الديانة في فصل الخون مى باب الدال المهملة و صن له القضاء 
وسمى قاضدا و قاذى القضاة هو المتصرف فى القضاء تقليد! و عزلا كذافي جامع الرموز و فيه في كتاب 
الدعرئ ان القضاء على نوعون قضاء الزام ويسمى بقضاء الملك و الاسكعسةاق ايضا وقضاه ترك والفرق بينهما 
شرن وجودن الاول انه لو مار احد مقضيا ءايه في حادثة بهذ| القفاء لا يصير مقضيا له في تلك الحادثة ابدا 
بخلاف قضاء الترك فانه يصير المقضى عليه مقضيا له بعد إقاسة الدينة و الثادي انه لوادمى ثالسف واقام 
الدينة قبلت ني قضاء القرك و اما في قذاء الملك فلا [3 اذا ادمى تنقي الماف من - جهة المقضي له مثلا ذار 
في يد رجلينى ادعئن احدهما الكل والآخرالنصف وبرهذا ليما فالدار لمدعئ الكل التصف بقضاء الالزام 
لآنى حارج بالنسجة !١‏ ى الخصف الذي هوني يد مدعي النصف وربينة الضاري ترجى عام دجِذة اذى اليد و 
النصع الآخر بقضاء الذرك اذ لايدءيى هذا الخصف مدعي الندغ انكهئى و اصا (١‏ القضاء عذد المتعلمين و 
العكماء فقال السيد السند في نر ح الموايقف قضاة الله تعالي عند الاشاعرة هو ارادته الازاية المقملةة بالاشياء 
عل ما نففى عليه نيما آيزال و قدره التجاده أياهاعلى قدر مصرص رتقذ يرسعون سعتور ني ذواتها و لخوالها 


(١‏ هسم( ).2 القضعءَ 


و إساعذد الفلامفة فالقضاء عبارة عن علمه بما ينبغي ان يكون علية الوجرد حتى يكون على حصن النظام و اكمل 
الانتظام وهو المصدى عندهم بالعناية الازاية الذي هحى مبدأ 'فيضان الموجود'ات من حدث جملتها عاى 
احسى الوجوة و اكملها و القدر عجارة عن خروجها الى الوجود العيني باسبابها على الوجه الذي تقرر فى 
القضاء انتوى قيل هذ| #خالفه ما في مشاهير الكقسب العكمية قال ال#عقق الطوسي في شرح الاشارات اعلم 
إن القضاء عبارة عن وجود جميع الموجودات فى العالم العقلي #جخمعة و #جملة على سديل الابداع و القدر 
عجارة عن و جودها الخارجية مفصلة واحد! بعد واحد وقال فى المعساكمات اصا العذاية فهو عام الله تعاان 
بالموجودات على احسن النظام و الترتيسب و على ما نجسب ان يكون لكل موجود من الآلات عيث 
يقرتب الكمالات المطلوبة مذة هليها و العرق بدخها و بين القضاء ان في مغهوم العناية تفصية إذ هو تعاق 
العلم بالوجه الاصلبس و النظام الاكمل الاليق بخلاف القضاء فاله العلم بوجود الموجودات جملة انتهئى 
وفى التفسير الكبير في تغسيرقواه تعالى و كان امر الله مفعولا في سورة الاحزاب القضاء ما كان مقصودا نى 
الاميل والقدر ما يكون تابعا له مثاله من كان يقصد مدينة فيازل في طريق تلك المدينة قرية يصى مذه 
ان يقول ما جدّت ااى هذه القرية ر انما قصدهي الى المدينة و ان كان جاءها و دخابا ناغير كله بقضاء ومما 
فى العالم من الضر فهو بقدر و هذا ظاهر على قول المعتزلة القائلين بالترايد و الفلاسفة القائالهى بوجوب 
كرن الاشياء ملمى وجوه قالوا الذار خاق للنفع فوقع اتغاق إسباب ترجمب احتراق دار زيد و اما (هل السذة 
فيقولون اجرى الله عادته بعذا اعي له ان حرق النار بعييث عند انضاج [العجم تخنضي وعند مساس الثوب 
لا ترق الا توئ انها لم تحرق ابراهدم مع قوتها و كثرتا لكن خلقسى على غير ذلك الوجه لارادته و لعكمة 
خفية ولايسال عما يفعل غذقول صا كانى في «“جرىئ عادته تعالى على رجة يدركه العقول اليشرية نقول 

بقضاء وما يكون على وجه يقع لعقلل قاصر ان يقول لم كان و لما ذا لم يكن على خلانه نقول بقدر انتهئن 
كلام و فى القلوييي القضاء صن الله تعاى هو الآسر ارلا و القدر التفصيل بالاظهار و الانجاد و في كلام الجكعماء 
ان القضاء عجارة عى وجود جميع المخلوقات فى الكتاب المبين و اللوح المعفوظ على سبيل الابداع و القدر عيارة 
عرى وجودها! مفصلة مذزاة نى الاعيانى بعد حصول الشرائط كماقال دز و جل و ان من شين الا عند ناخزائنه 
و صا فنزله الا بقدر معلوم و قريسيب منه ما يقال القضاء ما فى العلم و القدر ما فى الارادة و قد يقال إن الله 

إذا اراك شيا قال له كى فيكون مهناف شيثان الارادة و القول فاارادة قضاء و القول قدره ثم القضاء قسمان 
قضاء معكم و قضاء مبرم و يديك في لفظ اللو في فصل الععاء المهملة مىى باب الام وقد صر بهان القضاء 
و القدر في لفظ الكم ايضا في فصل الميم صن باب العاء المهملة . 0 ظ 

القضية بالغفي عند المنطقيين و يسمى خبرا و تصديقا ايضا كما وقع في شرج المطالع و العضدءي 
وهر. قول يصير٠ان‏ يقال لقائله انه صادق فيه ار كاذب فالقول »م من الملفوظ و المعقول ور هو جنس 


القضية ( #سس ) 


يشقمل الاقوال القاسة و الذاقصة و انما اعقب ر صحة أن يقال لقائله: الي اذ لا يلزم إن يقال بالغعل لقائله إذه 
مادق فيه او كاذب ولا يرى قول المجذون و الفام زيد قائم لأنى كلا صنهما في نفس الامروان كان صادقا او 
كاذبا في كلامة الا انه لايقال لهما إننه صادق او كاذب فى العرفب لآن كلا مذيما ملسق باأعمان الطفور ليس 
بر و لا انشاه نص عليه فى القلوبى وقد سبق تسقيق التعريف ايضا في لفظ أخبر ر الصدق ايضا و تعقيق 
اجزاء القضية بافها ثلئة او اربعة قد صر في لفظ العكم في فصل الميم من باب التعاء المهملة ٠‏ التقسيم . 
القضية اما حملية او شرطية قالوا ان كان المعكوم عليه و المحكوم به قضيتين عند الأحليل اي عند .مذف 
ما يدل على العلاتة بينهما من الذسبة الحكمية سديمى شرطية و إلا مميت حملية و انما قيد بالخأعليل 
لان طرفي الشرطية ليسا قضيتين عند التركيسب لانتفاء احتمال الصدق و العذب عنهما حينئذ بل 
عدّد التحليل لانا ,ف( قلنا انى كانيكت الشمس طالعة فالنبار موجود و حذنغذا إن و الفاء الموجبتين للربط بقي 
الشخمس طلعة والنهار موجود وهما قضيتان وفيه انهما لا يصيران قضيخين عند التعايل ما ل يتحقق العم 
فيهما و لآ يدفعه ان يران بالقضيئين القضيتقان بالقوة إن .حينئذ يازم امتدرك قيد الأحليل واجيب بان الهراد 
قضيئان بالقوة القريبة من الفعل واورد عليه ان قولنا زيد عالم نقيض» زيد ليس بعالم حملية مع ان 
طرفيها فضينان واجيسب بان المراد بالقضية ههنا ما ايص بمغرب ولا في قوة المغرد و هو ما يمكن أن يعبر 
عنه بمغرد و اقلها ان يقال هذا ذاك او هو هو اوالموضوع المحمول و نعو ذللك بخلاف الشرطية إذ لايقال فيها 
ان هذه القضدة تللى الفضية دل يقال ان تعتقءت هذه القضية تحتقئت تاك او يقال اما ان يأعقق هذه 
القضية ارتلكب القضية وفيه انه يمكن ان يعجر فيها ايضا بالمفرن و اقله اى هذ! ملزرم لذلك ار معاند له و التسقيق 
الذي لانعوم حوله اشتباه هو ان يقال القضية ان لميوجد في شيرع مى طرفيها نسبة فهيى حماية كقولكبف 
الانسان هيوان و ان وجدت فان كانت صما ا يصلم ان تكون تامة كان تكون النسبة تقيددية كقولذا السيوان 
الذاطق جسم ضاحك او امقزاجية و نسو ذللك فبي ايضا حمليةو افكاتثت مما صلم ان تكون تاصة فاماان يوجد 
قي احد طرنيها فهي ايضا حملية كقولنا زيد ابوه قائم لانه لابد مى ملاحظة النسبة اجمالاليمكن العم بالاتعاد و 
المران بالملاحظة الاجمالية ان لايلتفءق الى النسبة قصدا بل الى ااعجموع من حيث المجموع واهااق يوجد فيوها 
مها فاسا أن تكون ممأصرظة اجمالا فهى ايضا حوملية كقولذا زيد قاثم يذاتف»ه زيد ليس بقائم واسا إن تكونى 
ملسوظة تغصيلا فيكو القضية مينئذ شرطية لان النسبة ماخفغت اليها قصد! و ذلكب يستدعي ملاحظة 
طرفيها مفصلا فلايمكرى العم بالاتعان كقولنا ا ىكاذت الشمس طالعة فالنهار موجون فظهرا اطراف العماية إما 
مغردة بالغعل اوبالقرة نان المشتمل على النسبة النقييدية مطلقا او الخبرية اذا كانت ملعوظة اجمالا يمكى 
ان يوضع موضعة مغرد لان دلالته ا.جمالية و ان اطراف الشرطية لا يمكن ان يوضع المغريات في صوفعها إذ 
اليمكن ابي يسقفان من المفردات ملاحظة المعكوم عليه و به و النسبة على التفصيل فان شتت قلمك في 


( لامرسم | )/ قضايا ه المقنضى 
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التقسيم غارفاها ان كانا صفرد ين باا'فعل او بالقوة فحملية والا فشرطية وان شدّت قلت كلواحد من طيرنيها إن 
كان مشتملا على نسبة تاسة مابم وظة تفصيلا فشرطية و الافعملية فكان قوهم ان كان الدحكوم عليه و به قضيدين 
عند الأسايل الى [خرة اراد به ان كل واحد مى طرؤيها قضية بالقرة ملعوظة تفصيلا فتكون قضية بالقوة القريبة 
من اافعل اذ لاتعقاس نيوا بعنه حذت الررابط الى شييى سوى الأذمان اتلك الذسبة #خلاف ما اذا لوحظ النسية 
(جمالا فاذه قضية بالقوة البعيدة لاحتياجها الى صلاحظة النسبة تفصيلا ايضا هكذ! في شرح الشمسية و دواغيه ٠ه‏ 
قضايا فياساتها معها وهى ما #حكم العقل ني بواسطة إصر لا يغيسب عن الذهن عذد تصور الطرفي 
كقولذا الاربعة زرسي بسدب وسط حاضر نى الذهنى و هو الانقسام بمتساريين فان الذهن يرتب فى 0 اك 
الاربعة مصذقسمة بمقساويون وكلما كان كذاكىف فانه زرج فالاربعة زوج و تسمى فطريات ايضا وقد مبق فى 
فصل الراء المهملة من باب الفاء » 


علئى صيغة اع, الغاءل عذد اليساة هو ما يكون به العامة صاأحة للاعراب فالمقتضى عل 


المقتض ى يأول 


صدءًة | أسم ده اب هكذ' ني بعض حواشي ١‏ 'وافي ونئى اللنات المقذذدي للا ء راب هو توا المعازى 

المخقافة على الكالم فانها تستدعى ما ينتصب دليلا على ثجوتها واأعررف بمعزل عنها و كذا الافعال لدلالة صيغها 
على معانيها و إنما “حل المعاني المقنضية للاعراب هو الاسم و من ثم حعم له باصالة الاعراب و اصول تاف 
المعانى بعكم الاستقرا ع ثانة الفاعلية و هي المققضية للرفع و المفعولدة هي المقتضية للنصصب و الاضافة وهى 
المقنضية لاجر ر ذ'اكت الاقخضاء (سما 5 التناسب لقوة الفاعلية لأنى الفاعل صما لا يستغنى عذهم و ضعف 
المفولية و كون الاضافة بيى بدن و قد يقع المفضاف اليه فاعلا دحو ضرب زيد عمرا و قد يقع مفحولا عو ضرب 
عمرو زيد و عاى هذ| شان دلادُل الاعراب من العركات و اأحروفف و (ما بطريق التعادل لاختصاص الادل وهو 
الفاعل بالاقوئ و الأكثر بالاضعفف و بهذا تبدن ان الاصل فى المرفوع هو الفاعل و ماسواة ملق به 
فالمبتد! بالمعنى الارل ملوق به لكونة. مسذد! اليه و بالمعنى الثاذزي لكوذه احد جزدّى اأجماة و اأخبر اكونه 
جزء١‏ ثانيا مى الجملة و خبر ان واخواتها لكون عاملء مشابها 5 فالحى به و العزم تاخيره عن المخصوب 
فيها القزم خاخيره إيقاما للمخائفة بونهما الي بين عاملء و بين الغعل و خبرلا التي لنفى الجذس لكون 
عامل مقابلا لأى لاقتصامهما ‏ الذي و الاثيات على سبول التوكيد ولا تقديم هذا بعال حطا له عن 
ردبة أن 5 صاولا لما بدذهما وبين امس من القشاركف في المعذىي وان الأفنك في المخصوب المفعول 
و صا عدإه متفرع عليه فالعال لشبهه بالظرن و الةمييز لوقوءه فى الامثلة صوقع المغعول فان ذو طاب 
ؤيد ذغسا مدّل ضرب زدد عمروا و لحو هما ى السمواء مصدوضح راحة حابا مذل ععودرثتا من ضرب زيد 
عمرا و المستثذى لكوذه فضلة و لكون العامل فيه بةوسط الععروف 6المفعول معه و الاسم:و الخبر في دابى كان 


و انق لما أن عاملهما لاتتضائه شيئين معا إشبه الذعل المتعدي و المخصوب بلا التى لذذفي الجذس لما 


>*اسم 


انها مسمواة على أن و ان الاصل فى العجرور اامضاف اليه و لا فروع. له واما التوابع نهى ذاخلة تست احكام : 
المتبوعات و انما بي من (للسماء ما بذزى اما لفقد المقتضي و اما لوجود العازج وهو صناعيدة لمبذئن 
الاصل واصما المقتضي لاعراب المضارع فمشابهنه لاسم الفاءل لفظا و معئى و سانعماة ثم ان وقوء» موقع العم 
في اقوى المراتب صن المشابهة و هو وقوعه بخفسه منى مير حرف يردة الى تقدير الاسمية اقتضى له 
إسذحقاق اقوئنٌ وجوه الاعراب و هو الرفع و وقوعة صوقعالا يصلي للاسم إصلا و ذلك علد وجون ما يمذعة 
عن تقدير الاسم كاى الشرطية اقتضى له اعرابا لايكون فى الاسم راسا وهو الجزم و سائر الجوازم #مولة على ان 
الشرطية و وفوعة صوقعا لاإيصاح الاسم إلا بانضمام ما ينقله الى تقدير الاحم و ما إشبية اقفذفذى له رجها من 
الهعراب بين الارل و الثاني وهواما الخصب او الجر فارثر النصب لختفقة و لما ان عوامله 0 نواصب 
الاسم و بهذا تبين وجه اخخصاص الجر بالامم و الجزم بالفعل اذمهى » 
| ى على صيغة اسم المفعول عذد اهل المعاني سدق تفسيره ني لفظ الال و مقتضى الظاهر 

اخص من مقنضى العال لان معناة مقتضى ظاعر العال فكل مقتضى الظاهر مقذفى اأعال من غهر 
عكس وعند الاصوليين هو ما اضمر فى الكلام ضرورة صدق المتكام و نعرة و قيل هو الذي لا يدل عليه اللفظ 
و1 يكون منطوقا لكى يكون من ضرررة اللفظ رمال القافى الامام هو زيادة على الخص ا يقعقق معذى النص 
بدرنها فاقتضاها النص لدخحةقى معناه و لاياغو ه وقيل هو جعل غدر المنطوق منطرقا لخد دييي المنطرق 
شرا او عقلا او لغة و هذه العبارات توددىي صعنى واحدا و كذ| ما قيل هو خاري ينرقف عليه صجحة العلام 
شرعا او عقلا او صدقه و تعجيرى توضيم هد! في لفظ المفطوق في فصل القافب من باب الكون وهذة التعريفات 
على راى من لا يفرق بين المقنضى وابين ال+عذوف و المضمر وهو مذهسب «امة العخفية و جميع 
اهاب الشافعي و جميع المعقزلة ثم اخقلفوا فذصب بعضهم الى القول بجواز العموم فى الاسام الخُلذة 
اي ما (ضمر فى الكلام ا لختصوييىى ء شرءا او مقلا او لضرورع صدق المتكام وهو مدذهبهب الشافعي و بعضهم 

الى القول بعدم جرازة في جميعها وهو مذهسب القاضى الامام و خالغهم فخر الاسلام و شمس الائمة و صدر 
ااسلام و صاحمب الميزان في ذلك فاطلقوا اسم المقتضى على صااضمر لصحة الكلام شرعا فقط و جعلوا 
صارراءة قسما واحدا وسموة #حذونا او مضمرا وقالوا #جواز العموم فى المحذرف دون المقنضى الا ايا| لهسر فازة 
ام يعمل بعموم الغعذوف ايضار لذ! عرفوا المقتضى بانه زيادة ثبمت شرطا لصحة المنصوص عليه شرعا وقواهم 
شغرطا حال من المستكى في ثبمث: و بهذا الامقبار جاز تذكيرة مع كونه عائدا الى الزيادة ور قرلهم شرعا احتراز 
عن المضمر و المحذوف سواه فاخا بترادفهما او قاذا بان المضمر مالغ اثر فى الكلام حو و القمر قدرناة و 
المعذرف مالا اثر له مثل قوله تعالى "و اسأل القرية اي اهلها كما هو مذهبب بءض الاصوليجن دكن 


( وبسثم|غ ) القائدة 


و قيل المقتفدي مالميكن ذابقا لغة سواء كان ثابقا شرعا اوضرورة ‏ وقيل لايفرق العقل بين الكل فالفرق بعجءعل 
بعضها خرعبا وبعضها لغويا مشكل ‏ وقدل ان المقحضى والمقدفدئ كلاهما مراد'ن فى الامدضاء كما فىقوللك اعدق 
عن الاربعة ‏ و قبل اهس من شرط المعذوف (أعطاط رثبته عى المظير لاذه لدس تابعا له فان الاهعل ادس يتدع 
لايغير اثياتة المخطوق وغيه اذه ان اريه بوجه الفرق بين ال+عذرف والمتتضى وجود التغير فى ال +حذرنت و, 
عدمء فى المقنضى نفلاتغير فى مثل قولء تعالى فانغجرت لى فضربع فالغجرت وقوله تعالى حكاية عن 
فارملون يوسدف اوها الصديقاى ارسلوة فاتاة و ذال لم و يوسف إيها الصديق ومثل هذ١‏ كذيور فى المحذرتف 
وان اريد ان عدم التغيرلازم فى المقخضى دون المعذوف لم يتميز المحذرف الذي لاتغير فيه عن المقتذضى 
احيب باختيار الشق الاورل أن الاتيان صرى قبيل المقتخضى دون الهعذرف نص عليه العلامة الفسغة 
واجئسها االحتكيار الس دول أن لمان كن عدى “ون يي 
وقيل ان دلائة الافظ عاى اأمعذوفت من باب دلالة اللفظ على اللفظ و دالة اللفظ على المقتضى من باب 
دلائة اللفظ على المعذى فالمع درف هو المفظ و المققضى هو المعذى و قال الفاضل الشريغ الغرق الصعيم 
بوذهما ان المقصون فى المحذرف المعانى المفيدة التى تستفاد من المقدر و فى المقتضى المعانى الضرورية 
لمطاقة اعلم ابي الشرم سقى دل علمى زيادة شيهى فى العلام لصيانقه عن اللغو و (حوة فالسامل على الزيادة 
و هو صيانة الكلام هو المقتضي بالعسر و المزيد هو المقنذضى بالفنم ودلالة الشرع على ان هذا الكلام الإيصم 
الا بال داىة هو الاأقنضاء كذ|ذكربعض السشتقدنى هوقدل الكلام الذي ايعدم شرءا الا با' لزداىة هو المقدظدي ى بالكسر 
وطلبة الزيادة هوالاناضاء والمزيد هو المقنضى با ي يأ لعخىي بر سما اتوت به هو حكم المقذضى هكذ! يسنؤاد من ارتم 
ودواشيه و كشف البزودي وغيرها ر تجيوي صا يععلق بهذ! في لفظ النص في فصل الصال - نافيا الدرن . 
القافية بالفاء هى عند 'لشعراء |اعلمة الاخيرة من الديت كلفظة حومل في دول الشاعره شعره قفا ندكه 
من ذ كرول حبيب يس حصبيسب و مزل «بسقط اللوئل بين الدذول دوم له عذ! عند الاخوش و عند غشِرة من آخهرا 5 لبيعت الى 
اقرب ماكن يلية مع الصركة السابقة عليه » و قيل بل مع المثيرك الذي قبله فعلى الاول القافية نى الجيتك 
المذ كور عمى حركة أصعاء الك آخر المج بيت و على الثاني مي التسماء الئن خرالبيت هعد! ذكر السيد السند 
في هواشى العضدءي قال المرواوي عَجِد الكيم إلقافيه مشنقة من القفعوو هو النبعية لان القواني يججيى 
بعضها اثر بعض قال في المطول القافية الكلمة الاخيرة من الموست والتقفية هى التوائق على العدرف الاخير 
د ني بعض الرساءل حرف الروي انطن متحركا فالقانية مطلقة نو الا فالقافية مقيدة ر المقيدة تجيع مردفة 


القاذية ( حسم ) 


و #مجردة وموسسة والمطلقة على سةّة اقسام مطلةة مجردة رصطلةة مردة: و مطلقة موسدة و ضظلقة بخروج و 
مطلقة بردف وهطلقة بعاسيس و خروج انذهى *ر در ره سالك مذخو سي تكميل الصغفاءهة مى د د قافيه زد د شعراءي 
عجم عبارتصعت از مجموع [نجه تكرار يابد در الفاظ «خذلفه بعسب لفظ و معذى يا بحسسي لفظ فقط ريا 
سيت معذى فقطكة أن الفاظ راقع شده باشد در اواخر مصراءها ويا بيقها ويادر جيزى كة بمذراك [نها 
باشن بشرط [[ نكم مجموع از حررنفب و هركاتي معيذه باشد مثل روي ر تاسوس واشياع وآنكه بعفذضى 
تمام كامه را قافيه كويذد و بعذى ديكر “جب حرف لذكي را بطريق مجاز اسمثت بخابر قول جمهور و ذكر قيد 
#ختلفه براى احتراز است إز رويف و ذكرقيد مصراعها و بيقها براى شوول تعريف مطلعها را و قطعها 
را وغزاها رار غير ذالك و ذكر تيد يادر جيزى كه بمازلة (نها باشد براى شمول تعريف قواني راكه بعد 
آنها رديف ايد جه اين قوافي اكرجة دراوائل مصرعها واقعٌ شوند اما حكم آخر دارند جراكة رديف جون بيك 
معذي رشود بمنزلةٌ معدوم اسسمت واطلاق قافيه بر قافوة اول از شعر ذوالقافةجدى وذر القوانفي بطريق «جاز 
اسدت وقيد بشرط إأنكه #جموع ال أخرة تيمت احدراز امت از روف و حركات 54 طاريق منهءعءمكت 
لزوم مالا يازم شاعر تكرار درا در [راخر ابيات الزام كردة * التقسيم « انواع قانيه باعقبار تقطيع يني اسست 
باجماع اهل عرب ر فارس مترادف و مقدارك و مقكارس و صتواتر و صتراكسب ر بعضي اين الفاظ را 


القاب قوانى كُويِخْد وبعضى حدوردن قانيه كويند كفته اند مترادف تقانيةيسست كه عسي تقطيع در أواخر 





ار دو حرق ساون بها بى باشات صثاله ادى معما اهم شهباب » شعر » هسك بيبش ما لجمتك ب حدات 
ولذواز ه [مده هدجون هباب ازرى بجرون تج اله باز » وستواثر قاددة يملست كه بحسب تقطيع از ساكن كه 
در آخر اوسدت نا اول ساكن كه بيش إزين ساكن (ممت از دك حرف متعركف زيادة وامطهة نياشد 
مرئالهة شعر » شكر دهذا قدى نداربي « لق عن دي معانة در كش و متداراك قافدةدرسحك كم لعسسها 
تقطم لطاتقى' كوبدر اخار وفعت ذا اول ساك كه يمشن أزان شاكن: اعدف وى عرقت مت وب واناكلة 
باشذل مثاله اين معما باس يوسف » شعر ه شمع جان جون سوخت در فانوس تن ٠‏ شد ازأن صورت يريشان 
حال من * و متراكب آنكة بحسب تقطيع آز ساكذى كه در آخر اوست تا اول ساكذى ىه بيش ازبى 
ساكن اسست مع سقدرك واسطهباشند مثاله اي معما باسم بها * شعر» لى عطائي دل ودين رفت زماسوى 
عدم » دردل ماج و رقم بعت سر زلفب صلمءر متكارس آنكه #> سمب ةطيع ا زساكئى كه د ر]آخر ارممت نا اول 
ساكنى كه ريش ازين سشاكن الست جهار مخيرلك واسطه باشذد و اين بسسب غاييك ثقلش دراشع ارفارسى 
بغايت اند است انتوى » واد ر جامع الصذائع ميكويد قانية مطاق آنسث كه قافيه بي ردف و تاسهيس ودخيل 
و وصل وحذروج بون وقافدة مقيد (نسءت كه قانيه بعد از ردف اهاي افخد ر قافيه در تافظ برح سحب تبعجءك واشجاع 


ظاهركردد ودرتقطيع حذ فى #ود مثالد«شءر#دل زمى بردي كذونش ذون كأي «كربري جائرا نداذمج ركني ٠م‏ 


( إعام) ) ذو القاءديدين 


نون خون و يهون ازين قبياست و قافيةٌ بهوندي أنست كة بيت را جنان انشا كند كه معذى دي (رردن 
قاد ثمام شود فاما جون ازردن قافده شرط إمعك بضدرورت بهارد مثاله » شعر» اي لدحتك شلك ر ونله خن شحرين * 
2 كني عيش بخدة تامع به بين » لفظ به 3 قانية يؤولة يمت كه اتما م معخي بدان اهنياج ندارد وقاديةٌ 
ماك (فسمت كه قانيه ور مصراع اول مطلع امسث در آخر دوم بدت همأن افظ را قافية سازد واكر در 
إيدات ديكر [ر هم روا باشد ليك استعمال فصها در بيت دوم اسعت وايى از قديل ايطا ذيمث وقافيةٌ 
متواد: إنسدت كه (خر بيث الفاظى متصل الفاظ قانيه إن كه ينداشته [يد كه الفاظ قافيه ازان الفاظ 
مخصل زيانه شده |امعت مثاله 


ليبا دعر 0000 
دل زامن بردي و جان آوارة شد *» جان إوارة كنون يكبار ثر اننهى ٠‏ 


ذو القافيئي, عند البلغاء هو التشريع وهوان يبغى الشاعر بينه زاقانيئينى على #عرين او ضربين 


م بحر واحد وقد سبق في فصل العيى المهملة من باب الشين إالمعجمة ليكن در جامع الصذائع و مجمع 
الصذائعمركويد كه ذر |اافينيونى (؟ست كه شاعر و ردينى رعايسك دوثافيه كند وهردورا در يبواوي يلت ديكر 
بيان مثاله » شعره دل در سر زلف يار بسقم » وز ذركس آن كار رعتم » قانيةٌ اول يار و ذكار وقافية دودم 
بسدّم و رسقم و اكر در شعربي رعايتك زيادة از دو قافيه كذخد آثرا ذو القوافي كويند و معطل نيز مثال | نجه 


برسة قانده باشل ظ ٠‏ 


«- شعر ه 
كر سعد بود طالع اخئر يارت « دارا شودت تابع بر زر دارت 
ورزائكه نداري جو عظائى طالع :» رني ثو بود ضائع ابثر كارت ظ 
قانية ارل برعهن دوم بررا مهوم برتا مثال [ نجه سجني اسمت برهبار قانيه © شعر » 


نوبهار سد زكيهان صورت خود رادميد ٠»‏ بان نو روزي به بستان طلءمت دربا كشيد 
ؤيغخمكت خحود ر نديدسدى بيابائرا بيدنى *» أن شكؤتك اندر بدابان صورتك حود كه ويل* 


قانيةٌ اول بر نون دوم برتا سوم بر الف جهارم بر دال بس قانيها اكر يدوسته بود آذرا مقرون خوانتد: و اكر 





كلمة درمهان قوافي واسطءة شود انرا متومط كويند هذانجه » شعر * 
رخ نكارم جو ارغوان يرتمرادتف « بر تكارم جو ير نيان بر حمر اسست 
برانكهي كه اختذدن لبان شوريش * درست كوي جون نارران بر كهراسست 
كامةٌ بر مهان دو قافيه كه ارغوان وقمر باشد راسطه شد ذا آنخر معرز كرديده در يارسي ايفسمت ذو القائيةيون 
كه اكور شد فاسا در تاي بروشض ديكر |سستك كه مصوى أاسرتي بتشريع انذهى بس تخالف معندين 
بسؤيسها تخالفى امطلاحون أسستي *» 


١‏ ”م 


القينة ٠»‏ الاكغاء » التكانئؤ » العناب ( معام|. ) . كناب سبين » الكتاب السكمي » الكتابي 
القمنة بالذخونى عند الجكماء هى المللك كما جبجوع في مصلى الكانبف من باب الههم ج . 
يد بابب الكاف * 


قصل الالى ٠‏ لآكفاء بالفاء عند الشعراء ان إخالف الشاعربين نفس الروي كالذال مع الظاء 
و اأعاء مع الخاء و نعو هماه و قيل بين حركات الررى كقافية المرفوع مع المكسور والاكفاه من العيوب 
كذا فى الصحاح و الصراح و ازقبيل اكفا است جمع ميان حرف عجمي و عربي متقارب بوي جذائعه جب 
را باطرب قائي» مازند و سراده رابا مراجه وسكب را با شلك واين بغايت ذايسنديده اسرى و تبديل روي 
:درفي كه در مخريج باو نزويلتك نباشد از درجة اعقبار ساقط ممت كما في منذهرب تكميل الصناعة ٠‏ 

التكافق عند اهل البديع هو الطباق كما مر في فصل القافب من باب الظاء المهملة » 

فصدل الباء + الكتاب بالكسر و أخفيف المثناة الفوقانية لغة اسم للمكتورب و العرق بينه و بين 
الرسالة (الكمان ل و عدمه نى الوسالة كما سبق في فصل الام وى باب الراء المهملة ثم عاسب في عرف 
الشرع على القران كما غلمب في عرف اهل العربية وهو كما يطلق فى الشرع على “جموع و 
كذالك يطلق على كل جزء صذه كما ان لفظ القران ايضا كذللك و بالنظر الى الاطلاق الثاني قالو 
اداة الشرع اربعة الكتاب و السذة و الاجماع و القياس هكذ| يستفاد مى الغلويي و العضدىي و في و فى اصطلاج 
المصنفين يطلق على طائؤة من الفاظ دالة على مسائل «“خصوصة مى جنس واحد تحته فى الغالسب 
١ما‏ الابواب الدإلة عان الانواع منها و اما الفصول الدالة على الاصنافف و١ما‏ غدرها وقد ا كل مٌى 
الابواب و الفصول مكان الآخر هكذا ني جامع الرموز و شرح المنهاج * و.ني اصطلاح الصوفية يطلق على 
الوجود المطلق الذي ل(عدم ده كما حبق في ام الككاب في فصل المدم من ب'ب لانن » ' 

كتاب صبين در اصطلاح صوفية عبارتست از لرح معفوظ قدررى كه آن نفس كل يا عقل كل إسمت 
داكه عبارتست از علم البى ر لا رطب ولا يابس الا في كتاب صجين صفسر ازهمين حضرت علم إسست 
كه رطسب عجارتسمتك از وجود ويابس كذايه از عدم واحاطة ان دو مرثجة منصور يست مكر در همسن 
حضرت كذا في لطائفب اللغات ٠‏ 

الكتاب الحكمبي عند الفقهاء و يصمئى بكتاب القاضي الى القاضى ايضا هو ما يكقسب فيه 
شهادة الشهود على غائب بلا حكم لغحكم المكتوب اليه كذ| في جامع اارموز ني كناب القضاء » 

الكثابى بياء الخسجة شرعا 5 الكافر الذي تدين ببعض الاديان المنسوخة و الكتسب المنسوخة ر يجيع 
في لفظ الكفر في فصل الراء اللهملة *»* ١‏ ظ 

اكتابة عى عند الغقهاء عقد بين المولى و صملوكه عماى ان يودي ذلك المهاوك مالا معلوسا بمقابلة 


١‏ ممم ) المكاتبة ه ('عذب ٠‏ الكسعب 


عتق #عصل له عند اداثه فخرج العتق على ماله لانه ليس بعدق بل هو في معذى اليمين سمي هذا العقد 
بها لآن الغالسب ان العبد يكتقب لمولاه وثيقة في ذللك والموالى يكدسب اعبده وثيقة فالكتابة اعقاق المماوف 
يد! حالا و رقجة مآلا ويسمى ذلك المملولك مكاتبا كذ افى البرجندي ٠‏ 

المكائية هى عند المعدثين ان يكثسب الشير مسموعة لغاثسب ار حاضر بخطه او بخط غيرة باذزه* 
فهى كالمذاولة انها صقترنة بالاجازة كان يكقب اليه اجزت لك ما كتبتم اليك ار #جردة عنها كان يكتب 
هديا فلن زيذ| و الصعيم جواز الرواية بهما جميعا و هي فى الدحة و القوة كالمفاولة و يكفي معرفة خط 
الكاتب كذ! في خلاصة الخلاصة و في فى شرم الخضبة اطق المتاخرون المكاتبة فى الاجازة المكتوب بها بخلاف 
المتقدسين فانهم انما يطلقونها نيما كتبه الشمخ مى العديث الى الطالمب سواء إذن له في ررايقه املا » 

الكذنبي بالعسرو سكون الذال المعجمة خلاف الصدق وقد سبق مستوفى في فصل القافب من باب, 
الصاح المهملة و العكذب تبجع لعدذ» و الصدق 5 لعينه و هو مذهسب كذثير من المتعلمدن و قال كثير.مى 
العكماء و المتصوفة ان الكذب يقبي اما يقعاكى به من المضار (أخاصة و الصدق #عسن لما يتعلق به من المخانع 
(لخاصة لاى شيئا من الاقوال و الافعال لايقجمي و لاامسى لذاته كذا ذكر أخفاجي في تغصير قوله تعالئى و لهم 
عذاب اليم بءا كازوا يكذ بون » ظ 

:الكسب بالغتم و مكون السين المهملة عند الاشاعرة من المتعلمين عبارة عن تعلق قدرة العيد 
وارادته بالفعل المقدور قالوا افعال العبان واقعة بقدرة الله تعالى وحدها و لدس لقدرتهم تاثير فيها بل 
الله سجعانه اجرى العادة بانه يوتجد فى العبد قدرة و اختيارا فاذا ام يكن هنالك مانع اوجد فيه فعله 
المقدور مقارنا لهما فيكون فعل العنى “خلوقا لله :عالئ ابداعا و احداثا و مكسوبا للعبد و المراد 
بكسب اياة مقارنته بقدرته و ارادته مى غير ان يكون هذالك منه تاثير او مدخل فى وجودة سوينل كونه 
ميولا له د بالجئلة فصرئب الحبد قدرته و ارادةه نعو القعءل كسرب و ااجان الله الفعل عقيسب ذالى خلق 
و صعذى صرف القدرة جعلها ستعلقة بالفعل و ذللك الصرفب #عصل بسبسب تعلق الارادة بالفعل 
لا بمعذى اذه سدسمب مؤاثر في حصول ذلى الصرف إن لا مؤثر الا الله تعالى بل: بمعذى أن تعلق 
الارادة يصير سبجا عاديا لأنى #خلق الله تعالى في العيد قدر خا متعلقة بالفعل درف لو كاذت مسغلقة 
ش ى القاثور لوجد الفعل فالوعل الواحد مقدور لله تعالئ 6 الاتجان و للعبد بجهة الكسمب و المقدور 
الواحد جوز دخراه تحت قدرتين حيتي مخ و لهم فى الغرق دين الكسب و الخاق عبارات مثل 
قولهم أن الكسسب واقع بآلة و الغلق م وقع في “حل قدرته والخاق لا في محل 
عورد عذلا تحركة زين وتععتة اخلق الله تعاليع فى عدر من فاشك به القدرة وهو زيه :و وعدي لطعت 





زيد في المول الذي قامست به قّدرة زيد و هو نفس زيد والسعامل أي اثر الغااق اتعان إفعل في اعر 


الكعيبة ٠‏ المكعسيه . 7# )2 


خارج من ذ!ته وإثر الكاسعب صفة في فعل قائم به و الكسمب لايصى انفراد القادر به و اأغبق يصهم (علم 
ان المتكلمهن اختلفوا في ان المرثر في فعل العيد ما هو فقالت الجبرية الموكثر في غعل العجد قدرة الله 
تعالئق والارة لغيه يا ااوترة و2 باعي بل هو ومدراة الجمادات نيما يوجد منها و قال لاشعربي 
* الماثز فيه قدرة الله تعالىي و لكن للعبك كسبا فى الفعل بلا تأثير نيه و قال اكثر المعغؤلة هى وادعة 
بقدرة العبد وحدها بالاستقلال بلا انجاب بل باختيار و قالمكت طائفة هى راقعة بالقدرتين معا ثم اختلفوا 
فقال الاستان ب«جموع القدرتيى على ان تتعلقا جميعا بالفعل نفسه و قال القاضى علوي ان يتعلق قدرة 
الله باصل الفعل و قدرة العبد بصفته اعني كرنه طامة و معصية و نحو ذلكك و قالت السكماء و امام 
الحرمين هى واقعة على سديل الوجوب و استناع التغلف بقدرة #خلقها الله فى العبد اذا قارنى حخصول 
. الشراشط و ارتفاع الموانع هذا خلامة صافي شرم المواقف و شرح العقائد و دواشي» ويطلق العمسسب ايضا 
عاى طريق يعلم مذه المجهول و قد اختلف في جواز الفسب بغير النظرفمن جرزة جعل العسبى اعم من 
النظري و من لم تجوزة فقال النظربي والكسبى متلازمان وو قد سبق تحقيةة في لفظ الضروري في نصل 
اثراء المهملة من باب الضان المعيومخ © و في شريج العقائد الذسغية الاكتسابي ءام يحصل بالكصب رهو 
صباشرة الاسباب بالاختيار كصرف العقل و الذظر نى المقدمات فى الامتدلاليات و الاصغاء و تقليمي الحعدقة 
و نحو ذلك فى (أحسهات فلائتسابي (عم مى الاستدلالي لان الاستدلالي هو الذي #عصل بالفظرنى 
الدليل فكل إستدلالي اكتسابى و لا عكس كلابصار الحاصل بالقصى و الاختيار و إما الضررري فقك يقال 
في سقابلة الاكتسابي و يفسر بما لا يدون تحعصيله مقدررا 'مخلوق وقد يقال في مقابلة الامتدلالي و يفسر 
بما تعصل بدون ذظر وفكر في دليل فمن هبهنا جعل بعضهم العلم الحاصل بالعواس اكتسابيا أي حاصلا 
بمباشرة الاسباب بالاختيار وبعضهم ضروردا اي حاصلا بدون الاستدلال انقهى كلامه رفيه #خالفة صاحصرب 
المواقف وان شدت التوضيى فارجع الى ما حققه صوانا عصام الدين في حاشيته ٠‏ ظ 
الكعبة بالفخي و نمكون العينى نزد صوفية مقام وصلمت را كويند كما وق في بعض الل ونزد 
سبعده بي عليه السلام را كويزن » | ٠‏ 
المكعب بفتي العيى المهملة المشددة في اصطلاح اهل المساحة هو جم تعليمي نصيط به سنة 
صربعات وهو جسم يترهم حدرثة من حركة ضربع قائم على طرف مربع خريساريه الى ان يقوم علق طرفم * 
الآخر وهو فى الحقيقة نوع من انواع الاسطوانة المضلعة القائمة و قد يطلق على ضلع المعكسب: ايضا ممجازا 
و في اصطلاح اهل الجبرو المقابلة هو العاصطل همى ضرب الشجري فى المال و يصمى بالكعب ايقنا أعلم ان (صبداب 
. الججر و المقابلة يصمون العدى المجهول شيمًا و مضررب ذلك العدى المجهول في فغسء مالاو حاصله فى المال 
كعيا و صكعيا و ماله في ااكعب يسم مال مال و حاصلة في مال المال يحنمى مال كعسيا وحاصلة في مال 


( ممم ) اعدعية ه الكؤكيب 


التعسبنا يصوي كعسبة كدعبنة وس طلى:هذ! و الضايطة قيه إذه يجدل. ككميت بماليى احدهما مضاف الى الآخ ر ثم 
يبدل اهدمالين بحسي واحد ثم يبدل مال (آخرايضا و يضائفب: ااكعبب ثم يبدل كعرب سقهما بمالهن ثم احد 
صالين بكسب ثم صال آخرايضا بكحمب وهكذا الى ا فعاشرة المراتب مال مال كعسب الكعسب 
وهدادية عشرتها مال كعسب كعنسبب اللعسبه وئائدة عشرتها كعسب كمسب كعسب الكعسب فظهران عدن المال 
لا جاوز اثذونى و عدد الكحسيب يذهب الع فير الفهاية و ان شدٌمت التوضيي فارجع الى شرحنا عاون ضابط 
قوامد العصاب المصدى بموضي البراهين ٠‏ 5 

الكعجية هم فرفة من المعقزلة اصعاب ابى القاسم بى *حمد الكعبي كان من معتزلة بغدان و تلميذ الخياط 
قالوا عل الرب واقع بغير ارادته فاذ! قيلانه تحالى مريد لافعاله اريد اذه خالق لها و اذا قويل صريد لافعال غيره 
اريد انه [مر بها و لايرئ نفسة و لاغيره الا بمعذى اذه يعلمة كما ذهمب اليه الخياطية كذا فى شرم المواتغى ه 

الكوكب لغة سقارد وعرفه اهل الهيئة بانه جرم كر ي سركوز نى الغلك مخير فى الجماة و احترز يقيهد المركوز 
عن كرةالارض قن نصفى سطعها مذير ابد! كما فى القمر ر'بقيد المنيرءن التدارير والسوامل وقولهم ني الجملة 

ى اعم من ان يكون الأذارة بالعرض كما فى القمراو بالذإمه كما م في سائرالكواكب ار اعم ممن ان يكون بعضه مذيرا 
كالقهرار كله كخير' من الكواكسبب قالوا الكواكسب كلها شغافة لالون لها مضيئُة بذراتها الا القمرفانه كمد في نفده تظبر 
كمودةه اعني قتمقه القريبة مى السواد عند الخسوف :القمر ليس صذيرا بذاته بل نور» مستفاد مى فور 
الف الاخنلافى اشكاله القورية #حسعب قرده و بعده منها فقيل هو عاى سبيل الانعكاس من غير أن يصير 
جوعر القمر مستئيرا كما فى المراة وقيل يستذهر جوهرة قال الامام الرازي و الاغبة هوالاخيران على اأوجة 
الاول لايكونى جميع اجزائء مستنيرا لكنه كذلك كما يظهر مى اعقبار حاله عند الطلوع و الغرورب و مخهم سن قال 
كسف بعض الكواكسب ابعضها يدل على أن لها لوذا و انكان ضعيفا فلعطاون صفرة و اازكر بياض مات ر المريع 
حمرة و للمشقري بياض غيرخالص و للزحل قتمة مع كدورة و للقم ركمودة ثم الكواكسب على قسمين سيارة رهى 
سبع الشمس والقمر و يسميان. بالذهرين.و يقال للشمس نير اعظم و للقمر نهر اصغر و الزصل و المشتري 
و المرديع و الزهرة و مطارد و تسمى هذه خمسة متسيرة أتحيرها نى المير رجعة واهتقامة و نعرهما هيسمى 
الزهمل. و المشغربي و العريض بالعلوية و الآرلانى اعى الزحهل و المشنربي بالعلويين و الآرل اى الزهل بالتاقمب 
لان نوره يئقسب سبع سموات الى أي يدلغ (بصارنا و يصمى الزهرة و عطارد بالسفليين و قد يسمى 'زهرة و 
عطارك و القمر بالسفلية ارضا كما في شرج القذكرة للعلي. الجرجندءي وثوابتك وهي صاعد! هذه السجع سمي 
بها إما لثهات اوضاع بعضها مع بعض ومع منظقة الفروج ر اما لعدم احساص القدساء لبعركاتها اخاصة البطيئة 
© جد! و تسعى بالبيابانية ايضا لانها تيقدى بها فى الغلاة وهى الجيابان, والحهمية إعلم انهم رتيو الكواكسيه 
الثويدت دلئى محق مراتسب و سمرها إقدارا متزائدة لكونها ملى تزايد دعق سدس عدنى كان ما في القدر 

م 


كواب لصجر ه المكليب ٠‏ الكمان ( ا ب#ممر ) العلمود 


اكه 5 5 1 8 لويس ٠.‏ 
الأول عنة امثال مافى القدر المادس ر جعلوا كل قدر ءائن تلسف صرائمب اعظم و اومط و اصغر فتكون المرائب 
ش ثماني عشر فكل مرتدة تسمى قدرا كما تصمى شرنا و عظما ايضا كما في شرح بيسمت باب وو صادون الساىدس 

من المرصودة لم يثبئوه في مراتسيب الاقدار دبل انكان كقطعة سعداب سموة سععابيا و إلا مظلما د ثم ان في شمال 
2-5-5 (لاعسد جماة دن الكواكب الصعيرة الميجنمعة و يسمينا العرب بالهلدة و دى فى الاصل الشعرات . الذي 
تكون عهاأى طرف ذنبب االيربوع زعما صذهم انها راس دنب الاسد فانه #شخترج مى الكواكسب الصرنة الذي عائ 
المجتمعة بالشعرات الني تكون على طرف الذنب يسمونها بالسذبلة ومن كواكب الهلجة تلمف 57 
مرصودلة مظلمة عند ان ومن القدر الغام.س عند ابى الصوفي و لسمى إلكواكسب 9 الهلبة بالصغيرة 
و لميعدها بطاهموس فى المرصودة ولذ| وال المرصودة من الثوابمت ااغب واتذان وعشرون واصاابن الصوني فلما راعة 
انها مرصودة وامدر في اخراجها من المرصودة ورجها قال اذها الف ر خمسة وعشرورن وهوالصواب « فائدة 9 ني 
ظهور الكواكب ولخفائثها وجد حدودن ظهور المهارات اكسنة وخفاثها حيرف يكون الارتفاع عذى طلوع ااشمس أو 
غرربها للزحل اق عش رجزدا و للمشكري عشرة اجزاء و للمرييي احد عشرجزءا ونصها و الزهرة خمسة اجزاء و 
لعطارد عشرة اجزاء و حدون ظهور الثوابت القريبة من المخطقة و خفائها حيرت يكون ارتفاعها عند وصول 
العنسن ال الاق اما نى القدر الاول صنها اثنا عشر جزءا واما نى الثاذي بزيادة درجنين و هكذا حدتى 
يكون لما نى القدر السادس انكان اعون جزءا و لما يعد صذها عن المنطقة يتنقص لكل عشرين درجة 
من العرض جز و واحد من الارتفاع * 

كوكب الصبر در اصطاح صوفيه اول جيزيعه ظاهر ميشود از تجليات الهي ركاه اطلاق كرده 
500 سالكى 5ه مدوقق دوك بمظهريرت نفس كلاى كذا ف لطاثفي اللغات هكذ| يستفان مني شرج 
المواقفف و تصانيع عبد العاي الدرجندي ٠‏ < 

المكلب سبق ذكرة في لفظ السيعدة في فصل العين من باب السونى المهملتين « 

و الدال المهملة ه الكماد بالكسرر تخفيف الميم عند الاطباء هوان يوضع الادرية على 
العضو بدشرط ن تكون 4 يابسة كما يوضح الملعم المسو. او | (لخهالة | لمسمز عم وقيل يبسه ليس بشرط 
دل قد يكون رطجا وجمعة كمادات كذ!ا في بحر الجواهر و الاقسرائي ظ 

الكنود يالغ 0 نا سياس و زميذ ى كه درو كياء وريد و در شريعكت عجارت اسستف از تارك 
فرائض ووا واججات الهي و درطريقت از تارف نضائل ودر حقيقتكت كنا ينست از كهمىى 1 ارادة كند جيزبي 
5ه ارادة ذكردةه است ار را <ى تعاائى و ابن هرسة معذى ازين يت متخن إست كم ان الانسان الى ريم 
لكذود كذ١‏ في لطائقفب اللغات - 


الكيره ااكبير» الاكدر ه الكجربى * المكبر ( #ا#لا" ةل ).2 ا'مكابرة « العثرة » التكدره التكرير 


فصل الراء المهملة * الكبر بالكسرو سكون الموحدة بهثر دانستن خود اسك از ديكرى جنائكه 
صغفدنت كمق ركردانيدن خود اسست از ديكرى در ماي كة تسقير كردة شود دران “عمل وافاعتك حق شون 
و تواضع سيان اين هردر اسست ذالتواضع «حمود و الصذعة مذمومة و الكبر مذصوم و العزة حمودة رفى العوارف 
ولا #دل للمئمن ان يذل نفسه فى الطمع على الغلق فالعزة معرفة الانسان #حقيقة نفس»ه و اكرامها ان 
لا يصذعها لاقسام عاولة دنيارية كما إن الكبر جهل الانسان بففسه و انزال)ا فوق منزاتها بس اكر تكب رعق 
صيكند عزت إسمتك وعزت «عوود اسست و لذا قيل المتكبر ان تكبر عق فهو “عمو وهو تكبر الفقراء على 
الاغذواء اسنغذاء يالله هما " ايديهم وان تكبر بغير حق فهو مذسصوم هو تكبرالاغنياء على الفقراء و لهذا يعضى 
كفقه اند كه كدر إن اسث كه خود رااز ديكرى بفاحق و بى سزاواربي بزركت و باخد دإند ودرين قول“خلص 
تمام ات هكذ! في *يجمع «جمع السلوك » 

الكبير لغة بمعنى برَر و عند اهل العربية يطانى على قسم من الاشتقاق و على قسم من الادغام 
وت سبق * و عفد إهل الجفر على قس, من الباب و على قسم من المخري وقد مر ايضا» 

الآكبر عند اهل العررية يطاق على قس, من الاشتقاق كما مر و عند المنطقيين يطلق على محمول 
المطاوب فى !اقهاس الاقتراني و قد سدق في لفظ الحد في فصل الدال من باب الحاء المهملتين ٠‏ 

الكبرىل بالضم مؤنث كبر و هو عند المنطقيين القضية القى فيها الاكقبرو عند اهل العربية يطلق 
عائى قسم من الجملة و على قسم من الغاصلة وقد سبق ٠‏ 

المكبر على صؤءة إسم المفعول من باب التفعيل عند الصرنيين خلاف المصغر وقد سبق نى 
فصل الراء من باب الصاد المهيمانين » ١‏ 

المكابرة عذد إهل المذاظرة هى المنازءة [ لاظهار الصواب ولا لالزام الخصم وهى ضد المناظرة كذ| 
فى الرشيدية ٠‏ ظ 

| الكثرة بالفقي و مكون المثلثة ضد الوحهدة و 2جيئك في فصل الدال المهملة مى باب الواد 5 

التكدربائدال عند الاطباء هو رمد خفيف كما في بعر الجواهر ٠‏ و فى الاقسرائي هو تسن بيترتب 
يعرض للعيى فيشبه الزمد وهو لوس بورم كالرمد دبل هو شيع يشبهه في اعراضه ويكون من اسباب خارجية 
كضربة أو سمقطة او شمس» سامصرة و اضدوياة إو بن مكف ولا ياجمف إزماذا يعدن به » 

التكرير بالراء هو ذكر الشييى مرة فصاءد! بعد خرن و كذا التكرار كما يستفاكن من المطول في تعريف 
الفصاحة و فى الاتقان التكريرمن اذواع اطناب الزيانة وهو ابلغ من القاكيد وهو من *حاس الفصاحة خانا 
ليعض مى غلط و له فوائد صذها التقرير و قد قيل الكلام اذ! تكرر تقرز و منها القاكيد و مذها زيادة التنبية 
على ها ينفى التهمة ليكول تلقى الكلام بالقمول و مذه ر قال الفي من ياقوم اتبعوني اهدكم عبيل الرشان 


القكربر ‏ ار معسض ) 

يا قوم انما هذه الحجوة الدنيا إلآية غانه كرر فيه الند[أء لذلى و سنها (ذا طال الكلام و الخشابى" تخانسى- الآول 
(عيد ثانيا 0 و تجديد! لعهدة ومذه قوله تعالىى و لما جاءهم كتاب سن عفد الله الى "قولة فلما جادهر 
ما عرفوا الآية و منها التعظيم و التهويل نسو الساقةما الساقة ر (عععاب الدميى ما إصعاب اليمين فان قلت هذا 
بت احد اقسام التاكيد الصفاءعي مان صئها النوكيد بتكرار اللفظ فلا تعدى عده نوما مستقلا قلمت هو لجامعةه 
و يغارقه و يزيد عليء و ينقص عذه غصار اصلا براهه ثمانه قد يكون القاكين تكرارا و قف لا يكون تغراراو قد يكون 
الفكرير غير تاكيد صفاءة وافتان مفيد! للتاودى معنى وسنه صاوقع فيه الفصل بين المخررينى فان القاكيك 
الايفصل بينه ودين موكده نعو اتقوا الأه ولتنظر نفس ماقدّست لغد واثقوا الله فلآية من باب التكرير 
ف التاكيد الصناعي و مى الذكرير نوع يسمى بالترديد و هو صاكان لتعدى المتعلق بان يكون المكرر ثانيا 
متعلقا بغير صا تعلق به الارل كقوله الله فور السموات الاية ومنه قواه ويل يوسئث الممكذبيى لتعائى كلواحدة بما 
قداها قال في 5 الافراح فان قلمك اذ! كان المراد بكل ماقيله فليس ذاكب باطذاب بل هى القاظ يكل 
اريد به غي رما اريد بالآخر قلمك اذ قلذا الحبرة لعموم اللفظ فكلواحد اريد به صااريد بالآخر و لكن كرر ليكون 
ذها فيما يليه و ظاهرا في غيره نان قلمك يلزم الفاكيد قامت و الامر كذلكا ولايرد عليه إنى التاكين لا يزداكى 
على ثلثة لاى ذلك فى التاكيد الذي هو تابع اما ذكر الشيئن في مقامات متعددة اكثر من ثأثة فلا يمتنح 
ومن امثلة ما يظى تكرارا و ليس منه فاذكروا الثه عند المشعر العرام و اذكروة كما هدا! كم ثم قال غاذا 
تضيةم مناسككم فاذكروا الله كذكركم ]باءكم اواشد ذكرا ثم قال واذكروا الله في ايام معدود!ت فانى المراد بقل 
واحد من هذه الاذكار غير المراد بالآخر فلارل الذكر فى المزدلفة عند الوقوف بقزح وقول و اذكرره كما 
هددم اشارة الك تكررة ثانيا و ثالثا و '#حتمل إن يراد به طواف الافاضة هذه بدليل تعقيبه بقوله فاذ| 
قضيتم والذكر الثالمث إشارة الى رسي جمرة العقبة و الذكر الاخير لرمي ايام التشريق و مى ذُثلك تكرير 
الاءثال الواقعة فى الق رآن كقوله رسا يسقوبى الاعمى و المصهر و لا الظلمات ولا التور و لا الظل ولا العرور 
وما يسترى الاحياء ر لا الاموات و كذلك ضرب مثل المفافقين اول البقرة بالمستوقف نارا ثم 0 باصعاب 
المسجسي د من ذلكا تكرير القصص الواقعة فى القراى كقصة دم و صموهمئل و نوج و فيزهم. مون الانجهاء 
عليهم السلام و د في تكرير القصصصي فواثد متها ان في كل موضع زيادة شييى آم يذكر فى الذي قبله او 
ابدال كلمة باخرى المكنة و هى عادة البلغاءه وسنها ان في ابراز الكلام الواحند في فذورى كثيرة وأغاليب 
مغتلفة مالا إخفى مى الفصاحة و متها ان ان الدواعبي لتقوفر على نقلها لتوفرها على نقل اأحكام لذ ! كرردت 
القصص دون الاحكام و منها انه تعالن انزل هذ! الغران و عجز الغوم مي التذان بمثلة ف ثم اوضيم الامر 

في مسزهم بان كرر ذكر القصة. في مواضع املاسا ا بانهم عاجزون عن الاتهان بمثله بي نظم جادرا و باعي 
عبارة عبرا رصنها: انه لما تدهم قال فأثوا ! بصورة. من سثله فلو ذكرت القصة في سرضع راحذ نقط اغال (اعرب 


( قعم| ) المكرره الكهمر 


اونا انتم بصورة صرى مثلة فانزلها سب انه في تعداد الصور دفعا أ#تجنيم من كل وجه انقهئ ما فى الاتقان ٠‏ 

٠‏ المكرر نزد مرنيان اهم حرنى اسست ازحررف تحهي و أن راء مهمله است و نزد شعرا لذظ سكرر را 
كويند كه در شعرى بوجهي لطيف و طرزى نظيف إيد مثاله » شعر ه جة يرمى از من وهال من زار» دل 
افكارم دل افكارم دل افكار ه رشيد وطواط كفته صكرر شع ر أن اسدث كه در يلك بيست لفظى كويد و در بيت 
ديكر أن لفظ مكرر بيآرن مثاله ه يشعر ه 

روي تو صغىى صفىئ ورهفعه [فتاب ٠‏ موى تو حلقه حلقه هر حلق » ازطناب 
زان صفمء صغىء صغيةَ كل شد ورف درق * زان حلقة ملقه حلقةٌ سنبل به بده ر تاب 
كذ١‏ في *جمع الصنائع و نزي محعامبيى قسمى العف از كسر » 

الكسو بالفتى و سكون الصين لغة فصل الجسم الصلسب بمصادمة قرية من غير نغوذ جهم فيه ر يطلق 
ايضا على ذوع مى السركة ٠‏ و عذد الاطبام تغرق اتصال فى العظم بشرط ان يكون التفرق الى جزئّدِن او اجزاء كبار 
و يحمى, كاسرا ايذا لانه ان١‏ كان التفرق الى اجزاء صغار يسمى تغتنا متفئتنا هكذ| يستؤفاد من بحر الجواهر ٠‏ 
و الاقحرائي و ذكر فى شرج القانونجه انه يشنرط ايضا ان يكون ذلك التغرق في. عرض العظم اذ لو كان فى 
الطول يسمى صدعا ر صادعا و عند القراء الامالة المحضة و تجيرى في فصل اللام صن داب المدم وعنى المداسبين 
العدد الذي يكون اقل من واحد كالنصغف وااثلسف و يقابله الصحيم وهواما صنطق وهو الكسر الذي بمكنى 
ان ينطق به بغير الجزئية اي بغهر الألفاظ الدالة على الجزء صغرد! كان كالخصغ و الثلمث او مكررا كالثلثين 
او مضافا كنصففب الثلسف اوسعطوفا كالنصف و الذلسف و ما اصم و هو صا لا يمك التعبيرعنه إلا بجزه من 
كذ ! مغرد! كان “مزه من احد عشر او سكررا كجزئين من احد عش راوسضافنا كجزد م احد عش رمن جزء من ثلذة 
عشر اوسعطوفا كيعزه من احد عشر وجزء مى ثلثة عشرو بالجملة فالكسر سواء كان مذطقا ارامم محص رف المغرن 
و ا"مكرر و المضاف و المعطوف أن العدى المنسوب اليه اما ان يعنبر يذسبة نفس»ه الى المنصوب اده او بذسبة 
مويعة من اامدسين [قمااسة انيه والاول اماان تخب رنسبته الى المنسوب اليه بلا ملاحظة واسطة وتسمى نسبة 
بسيطة ر هي نسبة الكس رالمغرد كالثلسث او بملاحظة واسطة و تسمى نسبة مولفة ر هي نسجة الكسر المضاف 
كثلسى النصف و اهس المراك بالمضاف المضاف الشسوي بل اعم ذه و الثاني اي الذي يعت رباسبنة 
مجتمعة من نسب اقسامه (ما ان و نحت الأتدام منمائلم وهعي نسبة الكسر المكررالمذكوركالثائين او*خ خلغة 
اي غي رمتحدة رهي نسبة القصر المعطوف كالنصغف و الثامى هعذا في شرح خلامة الحساب ه وعند اهل 
الارقاف عيارة مما | بقي م قسمة ة اعدان ضلع واحف مذه وق على عدن بيوت ذلك الضلع وذلىف التقسيم يكون 
بعد نقصان العدن (اطبعي من إعدان ضاع واحد كما تقزر عئدهم مثلا مجموع اعداد ضلع واحد من المربع هع 


* نقصنا منه العدد الطبعي للمربع وهو “ا” يبقى ١١‏ قسمناة على عدى بهوت ضلمع واحد من المريع رهو 
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اربعة خرج من القسءة اثغاى و بقى ثلثة فاائلثة كسره و عند الاصوليين و اهل النظرهو إنى توجد حكمه العلة 
بدون العلة ولا يوجد كم و حاصله وجو العكمة المقصووة. عن الوصففب مع عدم السكم مثاله اى يقول 
العنفي فى المسافر العاصى بسغرة مسافر فيقرخص لسفرة كغير العاصي فاذ! قيل لهو لم.قلمتك ان السغر مملة 
الترخص قال بلمناسبة لما فيه من المشقة المقتضية للترخص لانه تخغيف وهو يقع للمريخص فيعترض 
عليه .بصفة شاةة فى العضر كحمل الاثقال و نسموة فقال البعض الكسر يبطل العلية و المخقار انه لايبطلها 
فان العلة فى المثال المذكور هو السفر و لم يرد النقض عليه فوجب ب العمل به بيان ذاكف اي ان العلة هو 
الصف ر هو انه وان كان المقصون المشقة لكنها يعتبر ضبطها لاختلاف صراتبها لسعب الاشخاص و الاحوال و 
اليس كل قدر منها يوجسب الترخص و إلا مقطت العبادات و تعيين القدر منها الذي يوجبه متعذر فضبطات. 
بوصف ظاهر منضبط هو السفر نجعل آثاره لبا و لا معذى للعلية الا ذلك قالوا العكية هي المعقبرة قطعا 
و الوه ف معتبر تبعا لها غالنقض رارك عانى العلة لانها إذ! وجدات ابعكمة المعينة و لم يوجد الحم دل ذللك 
على ان تلك الدكمة غير مهقجرة فكذا الوصف المعتبر بتبعيتها فان المقصود اذ! لميعتبر فالوسيالة اجدر 
و الجواب ان قدر الحكمة كالمشقة في مثالها #خقلفب و لابد في ورود النقض من وجود حكمة في “حل النقض 
مسارية لما يراد نقضه فان عدم اعتبار الاضءغب لايوجمب. عدم اعتبار الاقترئ و ذللك الي وجود الحكمة ‏ 
المساوية غير متدقن فلعله الى ما وجد في صورة النتض اقل حكمة او لعل التذاف لمعارض يجعل قدر 
العكمة ناقصا عديم المساراة او باطلا بالكلية فلذللك لم يعتبره الشارع ووجود العلة ني الاصل قطعي و اذا 


ثبت ذلك وجمب اعقبار العلة القطعية ولا يص حاف الظني معازضا له اذ الظى لا يعارض القطع 


مج 
فان قلت انا نغرض النقض في صورة يعلم قطعا وجود قدر العكمة ار اكثر فيتعارض قطعيان احي رجود العلة 
قطعا واننقاضها تبعا لانتقاض حكمتها |'دحماوية او الزائدة قطعا فيتحاتطان نيدبطل العلية قل كان هذا !امفروض 
بعيد الأعقيق و لوتحقق وجببان يإطل العلية لكن لا في كل صورة بل في صورة لم يثبت حكم آخر الهق. 
بتخحصيل تللكت الحكمة من ذاك !ابم و داأجملة فالس على المخقار 'نما يطل العلية اذا عام وجودقدر السكمة 
او اكثر ولم يثبمت حكم آخر الي ق بتسصيل تاك اأعكمة منه وحيذئف هواى الكسر كالخقض فجوابه كجوابه » 
أعلم [علم اذه قال فى المعصول الكسر فى الحقيقة قدح فى انام اعد يعدم النانورو في جزيها بالنقض قال القاضي, ظ 
هر عدم تاثير احد ردن ونقض الآخر و الاكثرون ليق إنة اسقاط وصعب مني ارصاففت العلة المركبة عن 1 
درجة الاعنيارو ذنتض البافي فلم يغرقوا بيئه وبونى ى الخقض المكسور و ذلف انهم قالوا اذا نض العلة بترك | 
بعض الصفات سمي نقضا مكسورا و هو باأعدةيقة نقض بعض الصفات واه بين الفقض مر الكسر كانه قال 
الحكمة المعقبرة تحصل باعتبار هذا البعفى لبعض ر قد وجد فى الل ولم ييوجد السكم ذ فيه فهو نقض لما إدعاه علة ‏ 
ب اعبار السكمة وقد الختلف ني انه يبطل العلية و المضقار انه ل يجطل مثاله ان بقول الشانءي في مذع بيع ” 


00000 68مم( ) التكسيره الكفر 


الغائت إنء مبيع مجهول !'صفة مند العاتد حال العقد نه يضم بِجِعه نهقول المعترض هذا منقرض بما اذا 
تزورج اسراة لم يرها فانها #جهول الصف عند العاقد مال العقد و الدال انصعبي فقد حدف قيد كرنه مبيغا 
ونقض الباقي وهوكوذة “مجهول الصفة عند العاقد .حال العقد ودليل المذهس المختار ان العاة المجموع نلانقض 
عليه ان لايلزم مى عدمعلية الجءعض عدم علية الكل هذ! اذ اققصر على نقص البعض واما اذا اضاف اليه الغاء 
الوصفب المقرولك وكوفة وصفاطرديا لا مدخلله فى العادَة بان يددى عدم تاثيركونه مبيعا و ان العاة كرذه مجهول 
الصغة الى آخره لانه مستقل بالمناسبة نسوذئد يكرن وصطب كوذة سبهما لاحدم فيص النقض لورود؟ على 
ما يصاصم عاية ولا يكون *جرد ذكره رافعا للفقض خلانا لشرذسة لانه ب+جرد ذكره لا يصير جزء من العلة اذ١‏ 
قام الدليل على انه ليس جزءا و يتعين ااباقي لصلوح العلية فتبطل بالذقض ويصير حاصاه موال ترديه 
و هوان العلة اما المجموع ار الجاقى وكلاهما باطل إما المجموع نلالغاء الملغى و اما الباقى فللنقض هعذا 
فى العضدي وحاشيته للمسقق التفنازانى في #جعرى القياس ٠‏ 
التكسر: عند الاطباء حالة يجن الاذسان يها اختلافا فى الجرك ونضسا فى الججلد والعضل كذ! فى الدج رالجواهر» 
التكسير كالتصريفف عند المهخدميى يستعمل بمعذى المسباحة ٠‏ و عند اهل الجفر هو نوع من البسط 
وقد سدق ني فصل الطاء المهملة من باب الباء الفوحدة و يطلق على التصريف ايضا حدق في فصل 
الغاء من ياب الحاء المهملة « و علم القكسير هو علم الجفر ٠‏ 
إلكفر بالضم و سكون الغاء شرعا خلاف اايمان عند كل طائفة فعفد الاشامرة عدم تصديق ب 5 
بعض ما على مجيده به من عند الله ضرورة قلت شاد الزذار ولابس الغيار بالاختيارلا يكون كافرا (ذ١‏ كان مصدقا 
له نى الكل و هو داطل اجماعا قلنا جعلنا الشيرى الصادر بالأختيار علامة للقعذيسب فعكمذا بكونم كافرا غير 
مصدق زلوعلم (ندشد الزثار ل لتحظيم دين النصارئ: و اعتقان حقّيته لم عم بكفره فهما ببنه وبين الله و 
ص قال ان الايمان هو المعرفة بالله قال الكفر دو الجهل بالله و بطلانه ظاهر ومن قال ان الآيمان هو الطاءة 
قال الكفرهو المعصية فقالت الغوارج كل سعصية كفرو قالمت المعقزلة المعاصي | ثة اقسام اف سفبا مايدل 
على الجهل بالئه و وحدثه. و مالا ورز عليه و الجهل برسالة رسولع كالقاء المصمف في القاذورات و التلفظ 
بكلماشةدالة على ذلك كسب الرمول والاستضفائي نهو كفر ومنها ما لا يدل على ذللمك رهو #سمان قصم 
يطد رج سُدْه مرتكبه الى صذرلة بين المنزلتيى بمعفى 9 2دكم على صاحيها بالكفر ولا بالايمان و يعبر عن 
تاك المعاصي بالكباثر كقتل العم 7 لا ترج ذه صرتكيه اليها ككشف العورة و الصرفه و يصمى بالصغائر 
و على هذا فقس (اأحال فى الطوائف ا ا المقاصد ان الكافر أن أظهر الايمان فهو | 
ظ ا وان اظهر كقرة بحد, الايمان فهو المرتد وان قال بالشريك فى الالوهية نهو المشرلق و اى تدين 
بيعض الاديان والكقب المنسوخة فهو الكقابي و ان ذهب الئ عدم الذهر و استئان الحوادث اليه فهوالدهربي 


الكفارة ٠»‏ العفوز ( مهمع ) الكاس» ابوس : 


وان كان ا يثجنت الباري فهو المعطل و ان كاى معاعقراف» بأجوةالنجي هاى الله عليه و7 اه وسام ينطق بعقائد همي 
كفر بالاتفاق فهو الزنديق كذا ذكر المولوي عبد السكيم في حاشية الغيالي في بعث إن الله تعالى لا يغفر ان 
يشرك به شيئًا رفي شرح المواقف اعلم ان الانسان ١ما‏ معترف بذبوة محمد صلى الله عليه و آله و حلم 
ارلا و الثاني اما معترف بالذجوة فى الجملة كاليهو. ز الخصارى و المهوس و اما غير معترف بها اصلار هو 
اما معترف بالقادر |لمختار رهم البراهمة اولا وهم الذهروة على اختلاف اصنافهم ثم انكاره, لذبوته صلى الله 

عليه و أله وسلم إما من عناك و عذابة محلد اجماعا او عن اجتهان بلا تقصير فالجاحظ و الغبري على انه 
معذور و عذابه غي رك و هذا “خالفى لاجمام من قبلهما فلا يعبأ به و المعثرفف بذفبوة #حمد صلى الله عليه 
و آله وسلم إما مخطرى في اصل من الاصول !ادينية وقد اختلف في هفجمهور المتكلميى و الفقهاء على إنه لا يكفر 
احد من اهل القجلة و المعقزلة الذي قبل ابى الحعسهرى "جامعوا فكفروا اتساب في امور فعارضة بعضفا 
بالمثل فكقرهم في امور اخرئى و قد كر المجسمة مغالفوهم من الاشامرة و المعتزلة و قال الاستاذ ابواسدق 
اذا وجد مخالف يعفرنا ففون ذكفرة و الافلا ار لايكون. مغطنًا فى الاصول الدينية وهو اصا ان يكون اعتقاده 
من برهان وهو ناج باتفاق او عن تقايد وقد اختاف فيه فالاكثررنعاى انه ناي لان الذنبي صلى الله علية 
و آله وسلم 5 باسلام من لميعام مذه ذلك و قيل بعدم نجاته انتهى كلامه ٠‏ و كفر ذزد صوفية بمعنى ايمان 
حيس اا نز شان عالمتغرقه راكويند كما في بعض الرسائل ودر كشف اللغات ميكويد كفر 
كار اماك مرتهة بو شهدن كثرت (سمت در وحدت كه تعيفات و كثرات موجودات را در مر احديت فاذي 
مان بلكه هسني خود را در ذات الهى “حو سازد و بيقاى حق تعالئن بائي كشئه عد وحددت شود 
ودر اصطلاح عبد الرزاق كاغي برين عبارت اقتصار كرد: كه كفر از مقتضيات |عماى جلالي |است ونيز در 
كشف إلاغات كفته كه كفر حقيقى عبارت ازفنا امت و نيز كفته كه كفر در اصطلاح صرقيّه آنرا كويد كه از 
مرتبةٌ مفات و اسماوافعال در نكذشته بود وحق تعالى را هستى و تعيئات و تكثرات مي برشد ٠‏ شعره 
زررىي ذات بر افكن ذقاب (سما را » نهان باسم مكن جيرة مسمارا » 

الكفارة بالغتيم و تشديد الغاد من الكفر و هو النغطية يعنى اللتي تغطي اثم العذسف و غدرة رفي 
امطلاح اهل الشرع هو »ا كقربة مى صدقة و نوها كذا فى الكرمانى شرح “ديم اجغاري ٠‏ 

ا در اصلاج صوفدة همان كنود إسست كذا في لطائف اللغات » 


فصل السينى المهملة 0 الكأس بالغنم وسكون الههرة قِدح با شراب 50 شراب ودراصطلاح 
صوفيه روعى #“حمييوفي مراك دارند و كان بحعبى فيض إيد كذ| في ل لطائفب اللغات ه ١‏ 59 
. الكابوس بالمرحدة عند ااطباء مرض يحس الانسان عند دخوله فى النوم خيلا ثقيلا بقع هايه و 


يعصرة رويضي ال تر ك0 الجذارات الغليظة كبس جرم الوماغ و يسمين هذا 


العباثس ٠‏ التكليس » الكذاءة ( صسعمى( ) التكائففت » الكهوف 


المرض بالخائف و الجاثوم و النيدلان » 


ويه صن السذة و الشهر و اليوم قد سبق ذكرها في فصلل الوار من باب السجري المهملة ر هى 


كذدا في م الجواهرء ش 3 ع ب 0 
معودة قبول ل الخروجة و تركها 3 كدفيدة نقنضى الصووبة و 0 التفسير نهى ذخ ل 57 : 


عدم قبول الانقصام الى اجزا»صغار جدا! و على بطوء القاثر من الملاقي و على عدم الشفافية و هي على 
هنذء الغفاسير لا تكون من الملموسات كذ في شرح حكدة العين و يعلم من هذ١‏ معنى العثهفبف 5 
١اديضا‏ ني لفظ اللطافة في فصل الفاء «من بادب اللام » 

التكائى يطلق على معان منها الاندساي و منها غلظالقوام وقد سبق في لفظ القوم وفى لفظ التخلضل 
وسنها انتقاص 6 0 هن فشيران ينفصل عنه جزء نبقيب الانتةاص هرج والصمن م 00 
و النقصان الصفاعي افيه امف لان رفع الورم عن الاجزاء الزائدة (ما ان وكونى بانفغصال جزء عذه ارلا نعالى 
الاول ينتقص حد الهزال و على !اخاذى حد التكائف كذ! ذكر العلمى فى حاشية هداية [أسكمة » 

الكسوف بالسمينى الموهملة كرفت [فتاب وكرفتكي صماع واخسوفب زأامتدك فال الجوهربي هو أجود العلام 
وقال ابن الاثجر ان هذا هو الكثير المعروف فى اللغة و ان ما وقع فى العديث من كسونهما وخسونهما فللقغليب 
و ذهل بالكافب فى الابنداء و “ب الغاء فى الازتهاء وقيل باكاغان لذهابه جميبع الذضوء و رالضاء لذهاب بعضة و قيل 
' با أخخار لذهادب كل الأون و بالكافب المغدرة وفاامت» الهلاسفة العموف الدي هو مى صفات (الشمس هو اسثبار 
. الواقع فوق الارض و ثحقها و للكسوف الكلي و العزثي بخلافب ما ذكرة العلاسة في الخسذة من انه عدم اضاءة 
الشمصس ما يليتا مى كزة الجغار فى الوةعت إلذى, من شانها اى تضيري غيه لقوسط القمو دبنها و بدن 
البصر فانه لايشتمل الكسوف الجزدي (لااى يقيد الإضادة بالكامل منها و كذا لايشخمل الكسوف الواقع جحت 
الأرض إلا بتكلف و الكموف الذي هوهن صذات ااقمر هو اسقتار وج القمر المواجه لارض كلا اوبعضا بسب 
5-3 يلينا من كرة الجضار فى الوقمت الذي . ضن شانه أى يضيى فيه لوقوعه في ظل الارض ففية سسا صرو ند 
يعتم الكسوف #النسبة لى الكواكسب الاذغرى ايضا ذان معفي الكواكسب يكسنب بعضا كذ| ذكر عيد العاي 
١‏ ماسم 


الشف ه العف « العلف ( خ#ومم ) 


الجمرجندي في حاشية الجغميني ٠‏ 

الكشق كدير و سكون الشحن المعجمة وقيل بالمهملة عند اهلل العررض حذف حرفي سابع مخيمرك ظ 
و الجزه الذي فيه العكشف يصمى مكشونا كعذف التاء من صفعولات بضم التاء كذا في عذوان الشرنف و في 
بعض الرسائل هو اسقاط آخر سفعولات انتوى والمآل واحد هاو في رسالة قطسب الدين السريفسي الكشف 
حذتف المكيورف الثانى من الوتد المفروق انتهئ و لا إخفى ان هذ! يصدق على حهذفب فجن فاع لاتنى 
إخلانف التعريف الال »والعكشف بالشيى المعجمة عند اهل الساولك هو المكاشفة و مكاشفه رفع حيهاب 
را كودخد كه سيان روح دسمانى اسست كه ادرالك إن بحواس ظاهر نتوان كرب وقد يطلق المكاشفة على 
المشاهدة ايضا على ما #جيى في لفظ الوصال في فصل اللام همى باب الوار كققه اند كه مالك هجون ##ذبةٌ 
ارادت از طبيععت سفاي قدم بعلدين حقيقت نهد باطن خويش را از رياضت داف كرداند هرائذه ديدة او- 
كشاد كردن و بقدر أن رفع <جاب وصفاى عقل معاني معقولات زيادة شود واين را كشدف نظربي كويند 
بايد كه سالك ازيى بكذرد و قدم بهشتر نهد و در طريق فلاسفه و حكما نماند كاردل بيشت ركند ذا بتوردل 
بيوندد كه آثرا كشف نوري كويند إينجا نيز مالك قدم بيشتر بد دا مكاشفات سبي بديد [يد كه [ذرا . 
كشف المي كويند اسرار [كريذش و حكدءت وجي [نجا ظاهر كردد ازانجا نيز بكذرد تا مكاشفة روحانى 
يديك |يد كه[ ثرا كذعا ررحافي كويد و ذعدم و ديم و رويمك ملائكم وعواام نامئئاهي مكشوفب شود ولايمكت 
دسعتك مقام بديد إين بايد كه ازانجا ذيز بكذرن تا مكاشفات خذى بديد يد تا بوامطة إن بعالم صفات خد وندى 
راء يابد وادون را مكاهفةه مغاي كويذك درين هال اكر بصوتكت فلم مكاشفه شود ان عم من لدذى 
بد بك إين نخادم خواجة خضري را عليه السلام و اكر بصؤثت مسلمدى مكاشعهة شوك اسقماحع كلام و صفاتك 
يديد (يد جنائكة موعى ‏ ! عليه السلام واكر بصفت بصري مكاشغه شو رويمت و مشاهدة يديد إيد و اكر.. 
بصغست جلال مكاشفه شود بقلى حقيقى بديد أيد و اكر بصت وحدانيت شود رحدت يديد أيه باتي 
صفات را همبريى قياس كنند اما كشفب ذاتى بس صرتبة بلند اسري عبارت و اشارت ازان ديان قاصر 
اسث كذا فى مجمع السلوك ٠‏ و در كشف اللغات كويد مكاشفه آآرا كويند كه اشكارا شود ناسوت و ملكوت . 
و جبروت ولاهوت يعذي ازنفس و دل وروح وسروائقف حال شود  »‏ 

الكف بالعدمي و تشديد الغاء عند (هل العروض حذت الحرقب السابع الساكن كعذف نون مفاعيان 
نجبقى مفاءيل بضم الام و الركى الذي فيه الكفب يسمئ مكغوفا كمافي دذوان الشرف و عروض . سيغي و 
فخ بءض الرساثل العربية هو اسقاط السابع الساكن من السببب » 

الكلفى بغت الكاف رالا عند الاطباء هو تغير لون الجلد الى السواد وحدرث 7 ذا ركمدة واكثرة يكون فىر 
الوجه الفرق بيذه ور بون البهق الأحرد ان العاف يكو ملساد #خلافت الجيق فان ذيه خشونة كذا ني بع راليعواهر» ‏ 


التمليرف ظ ٠. ٠ 000 .) 8 3-0 ٠‏ المكلفة ٠‏ العيغب 


التكليف كالتصريف عذد جمهور الاصواجه هو الزام فعل فيه مشقة و كافة مى قولهم كلفتك عظيما لي 
حملتكب عاى ما فيه كلفة و مشقة فعلى هذا! امندوب و المكررة و المبام ليس من الاحكام التكليفية ان 
(االزام في كأل منها » وعد البعض !:#هجاب اعتقادن كون القعل حكما من الأحجدام الشدرعية فعلئك هذا المندوب 
اعتقاك كونه صكروها او صباها والواجسب و العترام من الاحكام التكايفية على كلا التفسيرين هكذا وستفان من 
العضدي وحواشيه وغيرها ني بيان انوا ع العكم و في فتيم المبون شرم الاربعين فى الخطبة و المملف هو 
العافل البالغ مى الانس وكد! م ا لعدنى بالنسبة لنبيغا عليه الصارة والمملام اف هو مرسل الهم اجماعا خلانا لمن وهم 
فيه كما بينه السيكي في اذارا» واصا بقدة الرسدل فلم يرسل احد أيهم ( أيهم و كذ| من الملائكة بالنسبة لنيهذا 

٠ 5 . 1 ٌْ 1 

عليه الصاوةوالسلام لاذه مرسل الجهم كما هدو مدهب هجماعة مى اثمنذا لمع ةقس بل إذد بعض المحقةقونى -مى اتمنذا 
ثم تكتلرفف (لملاتكة من اصلة #مختلف نؤده قانت (لعق تكليةهم بالطاعاتت العملية قال تعا' ىى ليعصون اللع صما امرهم 
ويفعلون سا 0 مرون لاز تسو الايمان لاد ضروري فهم وفالعلدف دم دتعصيل التعاصل وهو صعال والعليفه 
الزاوما فيه كلفة و مشقة وهو الواجب و ااععرام دون المخدوب و المكروة اذ لا تكعليف فيهما حقيقة انتهى كلامه » 

المكالغة بالأون عند اهل العررض هى ان يذبعتكت (احد العمرفينى اوكلا هما من ! أتجع اويدذهصسب اهدهما 

الكيفى بالفتى و سكون المثناة ااأستانية عند اأحكماء مى انواع الحرض ,سمه القدصاء بانه هيئة قارة 
لا تقخضى قسمة و لا نسجة لذاته والهيئة بمعنى العرض و المراد بالقارة الذابئة نى (لمحصل ضر ج بقولهم هيئة 
قار | لصركة د الزمان والفعل والاتععال و بقولهم لا تفنضي ه قسمة الكم و بقولهم ولا نسدرة 0 ى الاعراض إلنسبية و 
و قواهم لذاته ليد خل فيه |اكدفيات المقنضية للقسمة إو النسدبة بواسطة افاضاء محلها لذى كيداض السطع | 
وثية فدعف ذن في في كل مى #بيدعي البيوئة 0 اأخفاء ولآان طرى الرهم منقوض بااخقطة و الوهدة ١‏ لهم 
امقدضدئ للقسمة و كذ| 7 خاروة بقدد 0 افنضاء النسبية ان جعليتكت ضٌ الأدى وأن جعلك من 
وا لمخدار ما 52 به المكاخرون وهو انه عرض لا يقنضى القسمة و الاقسمة في مله اقتضاء إولها اي بالذات 
ين غير واسطة و ر ايكون معكأه معةولا بالقياس ١‏ ئى الغير نقولنا عرض بمئورلة جذس وقولذا لا يقغنذضي القصمة 


#خيرج الكم و مولغ اللاقسمة !مرج الوخدة و النقطة على القول بانهما من الأعراض و اما عند مى يجعلهما 


العكيغب ( 4ه /|م ) 


من الاصور الاعتبارية فلاحاجة الى هذا القيد لعدم دخيلهما فى العرض و قولنا اقتضاء اراها للا ادرج 
ما يقنفذدي (اقسمة أو (للادسمة باعقبار عارضة أو ضع روضة ويل لكلا ترج العلم بالمركيب 2 المسيدط 
فان الاورل يقتنضى القسمة و الثانى اللاقسمة لكن لا اقنضاء اولدا بل بوامطة إقتضاء ستعلقه و الظاهر ان 


المذقسم باعقيدار انقسصام معام خابرة ويعحضى انقسام مد له فيل يقنفدي انام مويله (زقسامة 
4 

و الوحدة والنقطة لا ترج شيرى صفهما عن التعريف لانهما لايقنضيان اللاقسمة فى #حليما اللهم 

ان يقال المراد اذه لايقنذضى اقسمة حال كوزه في #“جله وعاى هذ! نلا حاجة الى قيد فى “له 
فاته هد لاطائل تدنه حيِنكد و قيل قولذا افنضاء اوليا ف |المحقدق سمتعاق :بادنضاء اللاقكسمة ليندرج 
الكدقيات الى اقنضئت الاقسمة بالواسطة و القول بخعاقء بالافنضاء مطاةا ودال فائد3ة ىف إقنضاء القموة 
الاحدراز عن خروج (لعبفيات المنقسمة دمسب يي ى الكمدادت أو في معيالها كما سبق توهم اذ لآل افنضاء 
هذاكت إصلا فلاحماحجة الى التقديد قطعاكما سبقك الاشارة اليه ايضا وفدل (أصواب ان يقال بدل لايقنضي 
1 يقبل فان اليف كاللونى مكلا لايقنضي ا(لقسمة اصة لا دالذات ولا بالوامطة عم يقجبلها بوامطة الكم وادني 
القبول منى الاقتتضاء فاذه اجيس ميى الاقتضاء ولامسكلزماله فلاحاجة الى قدى اقدضاء اوايا وايضا لاذرج 
التعريف حينئُذ الكم لاذه لايقتذدى القسمة ايضا و ان كان يقباها فتدبراءلم ان ادخال العلم فى الكدف انما بصم 


2 


عائى مذهرب القائاين بالشيم م والمثال و اها عند القاثليى بان" (لحاصل فى العقل هو ماهيات الاشياء 


لاالاشباح و الصور فلايصم و قولنا لايكون معذان معقولا الى آخرة خري الأعراض الخسجية فانها معقولة بالكياس 
الى غيرها كما بجي جوع في لفظ الذمسدة و ذكر بعضهم موضع هدا القيد قوله و لايقوقق تصوره على تصور غيرة 
والمراك عدم توقفب تصور العرض خصو واحترز نه عن الأعراض النصسبية فان تصوراتها #خصوصياتي) تخوقف 
على صا يتوقف عليه الأسبة ولا برد خروج العلم و القورة و الشهوة و الغضمب و نظائرها عن الكيفب انها 
لاتنصور بدون متعلقاتها لان ذالك ايمس بتوتف بل هواسقلزام و امتعقاب و كذا لايرك خروج الكيفيات المختصة 
دالكمدات كلاستقامة و الاذهذاء لذللك و كذا! لايرد خروج الكيفيات المركبة لاى تصوراتها بخصوصها لاتذوزف 
على تصورات اإجزائها و لابرد خروي العدفيات المكتسبة باد و غير كما توهم لاى إشخاص الكيف لا تكون 
نظرية هذا خلاصة ما فى الاطول في تعريف فصاحة المتكلم لكن بقى ان خروج الاعراض الذمجية عن التعريف 
إنما يتم عاى المذهب الغير المشهور و هوان الخسبة ذاتية ل إما عاى المذهب المشهور رهوان ' 
النسبة لازمة لآلىف الاعراض لا ذاتية لها فلا يهقم اذ يقال - حيندُن تصور تلكت الأعراض يمثازم تصور_غيرها ‏ 
ولايتوقف عليه صرح بذلك الفافضل الجلوي في حاشية اي لم م فال صاءحمب الاطول لا نخذى انه 0 
يعتاج اتنضاء القسمة ر اللاقسمة الى التقهيد بالارلي يتعتاج عدم توقف النصور على تصير الغير افيد 


( بامبر(ع ) الكبل ٠»‏ المتكاسلية ٠‏ العفالة 


بالقيد الارلى ايضالانه قد يعرض ااكيف النسبة فيتوقف باعقبارها على الغير» التقسيم » اقساصة إريعة 
بالاستقراء الكيذيات المعحسموسة سواء كانثك انفعالات او انفعاليات كما سبق في لفظ المحسوسات و االعيفيات 
الدخقصة بالكميات اي العارضة للكم اما وحدها فللمذفصل كالزرججة و الغردية و للمتصل كالقثلييمت و الدربهع 
و إصا صع غيرها ؛الحلقة فانها “جموع شكل وهو عارض للكم مع اعتبار لون و الكيفيات الاستعدادية 
وقد صرذكرها في فصل الدال مى باب العينى المهملدين و الكيفيات النفسانية وهى المختصة يذوات 
الانؤس من الاجسام العنصرية فقيل المراك الانفس الحيوائية و معنى الاختصاصي بها ان تلك الكيفيات 
توجد نى العيوان دون الذجات و (أجماك ذلا يرن ان يعضها كالحيرة والعلم و القدرة والارادة ثابقة للواجسب 
و ال+جعردات فلا تكو “ختصة بها على ان القال بثبرتها للواجسب والهجردات لم #جعلها مندرجة في جذس 
الكوفف ولانى الاعراض ٠‏ وقيل المرانى ما يتذاول النفوس العحيوانية و النباتية ايضا فان الصئة و المرض منى 
هذه الكيفيات يوجدان فى الخبدات بحمسب قوة التغدية و الانمية ثم اعلم ان الكيفيات المغسانية ان كاذرت 
راسدة في مسوضوعه) لي مسددكمة فيه بعيسث لاتزول عذه اصلا او يعسر ززرالها سميت ملكة وان لم تكى راسجة 
فيه سمدعك حالا اقبوله الأغير و الزرال بسهولة و الاخثلانف دهنهما بعارض صفارق لا بفغصل فانّ العال بعدنها 
تصير ملكة بالكدر 95 فان العتابة مثلا في إبتداء حصولها تكون حالا و اذا ثبامى زمانا و إستجوميت صارت 
بعيذها ملعة كما ان الشاخص الواحد كان صبوا شم يصير رجلا قالوا فكل صلكة فانها قبل (إستحكامها كانت حلا 
و امس كل حال يصي رملكة 007ظ تعلم ان الكيفية الخفمانية قد تقواكٍ افراكى صنها عاى موضوعها بان يزول 
عنه فر و يعقده فرد [آخر فيتفارت بذاك حال الموضوع في تمكن العيفية فيه حتى يذتهي الاسر الى فرك إذا 
حصل فيه كان متمكذا راسخا فهذ! الغي صلكة لم يكن حالا بشخمه دلى بفوعه كذا في شرم المواقف » 

فصل اللام ب الكبل بالباء.الموحد5 عذد إهل العررض الجمع بين الغبن و القطع كذا في رسالة 
تطسب الدينى السرخسي ٠‏ 

المتكاساية ماخوفث منى العسل بالسين المهملة و إن فرقةيسعت ازصةصوفة مبطله ايشان أ مردم 
طعام خواهذد وخورند واز زدت كاحي بهمئن فراغءت شكم اكتفاكنند واين را توكل ناصذد و كسمب نكنند راز 
صدةات خورند وازحكام كه ذالمب إموال ايشان حرامست فياز وهديه كيرند و ازطعام حرام و مشتية 


اجتذاب نعذند وز بتاويل و عذ ر ثرا حلال كويد وبا وجود اين دعوى زعد و تقوى وشخكي تمايند واين همه 
اخلاف مسلمائى امت كذا في توقيي اللذاهب م 

٠‏ الكفالة بللغتى و تخغيف الغاد لغة الضم و قيل الضمانى مصدر كفل و يعدى الى المفعول الثاني 
بالياء غالمكفول د» الدين ثم يعدئ دبعن للمديون وكلاهما لى المغفقول به و المكقول عنه للمديون فى العفااخ 
نفس كما تال العلامة التسئي و تيل لا يطلق عليه الا المكفول به و بالام للدان و يقال له الطاب و 


اس 


الكل ه الكلى ( ذّهم| ) 


يقال للرجل و المرأة كاهما كفيل كذا في جامع الرسوز وفى التاج المكفول فى الفقه اذا وصل بعنى فهو الذي 
علجه الدين اءى المديون واذ!١‏ وصل باللام فهو الذدى له الدين الى للداثن و اف/ وصل بالباء غهو الدين و العفيل 
هو الذي ثبت عليه الدين و فى الشرع هى غم ذمة الى ذمة لا نى الدين هذا عند |أعنفية و قال الشافعي 
رحج هى ضم ذمة الى ذمة فى الدين أذ المطالبة ا يتصوربدرن تبرت الدين و لذا صىي هبة الديى لعفيل مع انه 
لوتصمهبة الدين لغور من عليه الدين و قال سالف رح ان الاصيل يبرأ بالكفالة العموالة و الآول اص لان جعل!ادين 
الواحد ديذيى قلمب العقيقة فلا يصاراليه الا عند الضرورة كما في هجبة الدين للكفيل ولا ضرورة ههذا ومطالبة 
الدين لايسخد عى الديٍ إن عاى المطالب عنهكيف و الوكيل بالشراء مطالب مع ان الثمن في 3مة الموكل ثم المراد 
بالمطالبة اعم مى المطالبة بالديى كما فى الكفالة بالمال او باحضار المكفول عذه كما فى الكفالة بالنفس فلايرد 
ماقيل من ان الحد لا يصدق عاى العفالة بالنفس ثم انه لا يخفى انه تعريف بالحكم فالاولى عقد يوجب 
ضم ذمة الخ ه ثم العفالة ثلثة اقسام كغالة بالنفس الي بنفس الاصيل فهى ضمان للاصيل و بالمالى و بتسليم 
المال واهل العفالة من هو اهل التجرع بان كان هرا مكلفا فلا تصى من العبد و الصجي و الكقف عن الكفالة 
ارئى اف الاكثر ان يكون اوله ملامة و اوسطه ندامة وآخره غرامة هكذ! يسقفاد من شروم #ختصر الوقاية » 
الكل بالضم و التشديد عند المنطقييى و غيرهم يطلق بالاشترا على ثلثة مغهومات الكلى اي ما 
لايمذع نفس تصورة من وقوع الشركة و الكل من حيرث هوكل الى الكل المجموعيى وكل واحد واحد الى الكل 
الافرادمي و الفرق بون هذة المفهومات من وجهين الأول ان الكل المجموعي ينقسم الى كلواحد واحد و الكاي 
يفقسم اليه الا إن الانقسام الكل المجموعي انقسام الشدى الى اجزائه و انقسام الكلى انقسامه الك جزئياتة و 
الثاني انه يصدق على كلواحد منها ما لإيصدق على الآخرين فانه يصدق على الجيم الكلى انه لا يخلو من 
احهد العليات الغمس و عائ كلواحد إنه شخص و على الكل من حينث هو كل اذه يتمكنى مى حمل الف 
عليه بان يقال كل الانسان الف ولا#صدق على الآخرين ثم المعنبر عذدهم فى القهاسات و العلرم هر الممنى 
الثالمسى 'ءي الكل الأفرادي وان كان المعذدان الارلان مستعملين ايضالانه لو كان المعتجر احد |امعذيين الاران 
لمينقي "شكلالارل فانىف اذ! قلمت كل الانسان حيوان و كل العتيوان الوف الوفف لم يلزم ان يكون كل الانسان 
الوفا الوفا و كذا اذ| قلمى الاذسان هيوان والحعيوان جذس ايلزم الخنيجة كذا في شرج المطااع في تسقيق 
المدصورات » اعلم ان لفظ كل لايرد تى التعريف اذ التعريف انما هو للعقيقة إلا ان يراد به القسبيل على فهم 
المبتدي لثلا يقرهم التخصيص بغرد دون فرك كما سر في لغظ الرسوب وكل در اصطلاح د.ونفيه واحد مطلق 
را كويند كه كل لهسم حق تعالى امي باعقبار حضرت واحدييك و الهيمتك رجامع #جموع اسما إسسف كذا 
في اطائف اللغات وبادن معني كفنه اند لحن بالذات وكل بالاحمماء كذ! في وكشف اللغات » 
الكلى عد عذد. المنطقيين يطلق بالاشترالك على معان الاول الكلى العقيقي و هو المفيوم الذي لا يمفع 


( 256+ ) الكلى 


نفس تصورة من وقوع شركة كثيرين فيه و يقابله الجزئي العقيقي تقابل العدم و الملئة وه والمفهوم الذي 
يمنع نفس تصورة من وقوع شركة كثيرين فيه و لخوضم تعريفه!| لجزلي لان صفبومة وجوددي مصقاوم ا مصور 
مغهوم الكلي فنقول قولهم يمنع نفس تصورة اي يمذع من حيدث انه متصور فلايركد ما يقال نا لانسام ان 
المانع للعقل من وقوع الشركة نفس تصور المفهوم بل المغهوم نفسه بشرط تدصورة وخصواة عذدة لآن المانح 

سما هو ني نظرن و هو المعلوم دوى العلم و انما يدخل العلم في نظرة اذا التفت اليه كيف وان الجزئي بمجرد 

تصوره لايمنع و قوع الشركة سواء التفت ني تصورة او نشخل الجزدّيات باسرها في تعريفف الكلى و حاصل 
الرد ان المراند هذ! لكن اسند المع الى القصور #جازا اسنان الفعلى الى الشرط و معذى, تصور المفهوم 

حصول المفهوم نفسة لا صورته فلا يرد ان التصور حصول صورة الشيى فى العقل فصار معذى تصور المفهوم 

حصول صوة المغهوم فيلزم ان يكونى للمفهوم صفهوم و قد يقال ان صغهوم المغهوم عيفه كرجود الوجود 

والتقييد بالصور يغيد قطع الذظر عن الخارج و التقييد بالنفس يغفيد قطع النظر عن البرهان فلم يغن 
احدهما عى الآخر فذيجرب التقديد يهما لكلا ينئةقض التعريفان طرد! و عكسا ان لو لم يعتبر ني تحريفهما الخصور 

لصارت ااعكليات (اغرضية التي يمتنع صدقها على شيع من الاشياء بالنظر الى اأخارج لا بالخظر الى 

“جرد تصورها مثل اللا شيرع و اللا وجوك جزئية و لو ام يعتجر (لننس فيهما لدهل واجب الوجون فى 

الجدزي لامقذاع الشركة فيه #حسمب الذارب بالجرهان ومعنى شركة كثهرين فيه مطابققه لهاو معفى المطابقة 

مردن انه لا تحصل مى تعقل كاواحد مخها اثر م#كجدى فانا إذا رأيفا زيد! و جروناء عن مشعصاته حصل 
سنه في اذهانفا الصورة الانسانية المعراة عن اللواحق فاذ( رأينا بعد ذلك خالد!ا وجردناة لم #حصل 

منه صورة اخرئ فى العقل و لو انعكس الامر فى الروّية كان حصول ثاكب الصورة من خالد دون زيد و هدوف ير 
ما اشرنا اليه مى خواتم مذقة 84 انتقاشا واحد! فاذلك اذ! ضربت واحدا منها على الشمع انتقش بذلف 

النقش ولا ينتقش بعد'ذاك ينقش آخ راذا ضربت عليه الخواتم الآخر و لو سدق ضرب المتاخ راكال التعامل 

منه ايضا ذلك النقش بعيذه فنسجته الى تلك أخواتم نسبة الكاي الى جزئياتة فان قيل الصورة الحاصلة من 

زيد في ذهى واحد من الطائفة الذيى تصوروة سطابقة لباقي فور الساصلة في اذهان غيرة ضرورة ان الاشياء 

المطابقة لشدييى واحد مغطابةة فيلزم ان تكون تلك 9الصورة كلية قاث الكلية مطابقة |أعماصل فى العقل اكثيرينى 

هو ظل لها ومقتض لارتباطها فانى الصور الادراكية تكون اظلالا اما للامور الخارجية اواصور اخرىئ ذهنية ومن 

البيى ان الصورة الععاصلة في اذهان تلك الطائفة ليس بعضها فرعا لبعضها بل كاها إظلال لامر واحد خارجي 

هوزي ا الهدورة العقلية صرتسمة ني نفس شخصية رمشوي :بفثه رات زه زية نكيف تكون كلية قات 'الصورة 

معئيان الاول كيفية تعصل فى العقل هى إآلة و مراة لمشاهدة ذي الصورة و الثاني المعلوم |امييز بواسطة 

“ثلى الصورة في الذهن ولاغلك ان الصورة بالمعنى الارل صورة شخصية في نفس شخصية و الكلية 


الكالى ( +هوم) ) 


ليست عارضة لها بل لاصورة |احاصلة بالمعنى الثانى فان الكلية لاتعرض اصورة العديوان التي هى عرض 
حال فى العقل بل للعوران المقمديز بتلك الصورة و كما ان الصورة الدالة مطابقة لامور كثيرة كذللك الماهية 
المقميزة بهامطابقة لقاك الامورو من لوازرهذة المطابةة ان ا'صورةاذ| رجدتفى ااخاري و تشد ملس بتشخصس 
فر من افرادها كانك عينه ر اذا ورجد فرد منها فى الذهن و تجرد عن مشخصاته كانت دين الصون اعذنى 
الماهية و ليس هذا !اكلام ثابعًا للصورة (لعحالة فى القوة العاقلة لانها موجودة فى الخاري و عرض و العرض 
ظ سخديل ان يكون عين الافراد الجوهردة و اختلاف الموازم يدل على اختّلاف الملزومات فالمعذيان للصورة 
“#ختلفان بالماهية هذا الجواب عند من يقول بان المرتسم فى العقل صور الاشياء ر اشباحها ال+خالؤة فى العقيقة 
لماهياتها و اما عند من يقول بان المرتسم فيها صاهياتها فجواب» ان الصورة ١لعا'صاة‏ فى العقل اذا الخذت 
معراة عن النشخصات العارضة بسجسب حلولها في نفس شخصية كانثك مصطابقة اكثجرين #عيدث اووجدت فى 
الخاريج كانت عين الافراد واذ! حصلات الاذراد فى الذهى كانت عينها على الوجه الذي فور" فان قللت 
الختصور حصول صورة الشيوى فى العقل و الصورة العقاية كلية فاستعمال التصور في حد الجزئى غدر مستقيم 
وايضا المقسم اعذى المغهوم امس فى ااعقل لايقنارل ('#زئي قلمت لازسام ان ا ااعقاية 
كاية فان مااعحصل فى النفس تد يكون ال 7 وواسطة و هى الأجزئيات وقد لا يكون بآلة و هى الكليات 
و المدرك ليس الا الخفس الا انه قد يكون ادراكة بواسطة و ذا لايناني حصول الصورة المدركة فى الخفس 
و هذ! عذد من يقول بان صور الجزئيات الجسمانية مرتسءة فى الخفس الناطقة ايضا و اما عند من يقول 
يانها مرتسمة فى إلاتعا مى اأعواس فالجواب عذه ان يقال ان التصور هو حصول صورة الشيرى عند العقل 
لا نى العقلى و كذ! المغهوم ماحصل عند» لا فيه نان كان كلدا فصورته فى العقل وان كان جزئيا فصورته في آلده 
ه ذائدةٌ © المعتبر ني الكعلي امكان فرض صدقة على كثرين سواء كان صادقا ار لم يكرى و سواء فرض العقل 
صدقه ار لم يفرض قط لا يقال فلنفرض الجزئي صادقا على اشياء كما نفرض صدق اللا شيرى عليها لانا نقول 
فرض صدق اللاشييى فرض ممدذخع بالاضافة فالفرض ممكنى و المغررض ممتذع و فرض الجزئى فرض ممتذع 
بالوصغية فالفرض ايضا ممتفع كالمفروض و (أثاني العلىى الاغاني و هو ما اندرج تعنه شير آخر في نفس 
الامر وهو اخص من الكاي العقيتى بدرجتدين الاوا ن ان افكاي (أعحقية حقيقيى قد لا يمكى اندراج شييى تنه كما 
فى الكليات الغرضية ولايقصور ذ'ك فى الاضافي و الثانية ان الكاي العقيقي ربها |مكنى اندراي شيرى عه و 
لميذدرج بالغعل لا ذهذا ولا خارجا ولابد نى الاضافي من الاندراج بالفعل ويقابله تقابل النضايف الجزثيلاشانى 
فعلى هذا لعزي الاضاني صا اندرج بالفعل تحمت شيع ولو قلذا الجزئي الاضافي هنا امكن اندراجه 
حمست غيى كان الكلى لضافي ما امكن إندراج شيوى تحتء و يكون ايضا اخص من الكلي العقيقي لكى 


بدرجة راحدة وهى الدرجة الاراى ولا يصى ان يقال العجزثي الاضافي ما|مكن فرض اندراجع تمت شييى 
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